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PREFAŢĂ 
la ediţia românească 

Coborîndu-şi ochii şi spiritul asupra bogatei cărţi 
a soţilor Dominique şi Janine Sourdel, cunoscuţi şi 
distinşi arabişti ai zilelor noastre, în traducerea 
românească corespunzătoare a lui Eugen Filotti, 
cititorul român se găseşte în faţa unei strălucite 
realizări culturale, înfăptuită asupra unui domeniu 
mai puţin familiar în literatura noastră. Deschi
derea amplă ce se deliniază În ultima vreme în · 

republica Eterelor şi a civilizaţiei româneşti în 
toate dircqiile unde pul,sează viaţă umană, dar 
mai cu seamă Înspre locurile unde oamenii au 
creat, în timp, forme deosebite de viaţă materială 
şi spirituală, cristalizate în tot atîtea civilizaţii, 
dintre care unele se impun ca civilizaţii originale, 
superioare şi competiţionale, În istoria omenirii, a 

prilejuit apariţia acestei cărţi. 
Civilizaţia islamică este una din aceste civilizaţii, 

căreia îi revine, cu drept cuvînt, şi atributul de 
mare. 

Autorii, armonizîndu-şi ştiinţa cu dorinţa edito
rului, s-au oprit asupra secolelor IX-XIII, în
deosebi, făcînd cuvenitul loc şi Începuturilor Isla
mului, care porneşte impetuos În secolul al VII-lea 
al erei noastre. Secolele IX-XIII, Însă, au văzut 
constituindu-se o nouă civilizaţie mondială ce aco
perea imensa zonă geografică extinsă din hotarele 
Indului pînă în valurile Atlanticului. Nu se ivise 
din senin, meteoric, aşa: cum era piatra neagr�, din 
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Islamului pÎnă tn zilele noastre. 'Temeliile i le ofe· 
risera civilizaţiile anterioare sau existente. Elenis
mul şi iranismul, mai presus de toate, dar şi c ivi

lizaţia romană şi cea bizantină. Ulterior, creatorii 
musulmani s-au inspirat şi de la alte surse, în 
special în epoca post-clasică. 

În acest punct, e necesară o corelatare Între ori
ginile civilizaţiei islamice şi legămîntul transmis 
de ea posterităţii, nu numai islamice. Pe rădăcinile 
interne, economice şi sociale, destul de firave, s-au 
suplantat şi amalgat într-o armonie proprie ele
mentele şi factorii civilizatorici amintiţi, şi au 
făcut posibilă ivirea noului sistem al civilizaţiei 
islamului . In epoca clasică a acesteia au apărut, 
apoi, aşa cum apare clar În această ·sinteză a 9oţilor 
Sourdel, o serie de fenomene de cultură, transmise 
şi integrate în civilizaţia noastră modernă. Anume, 
pe lîngă .arhitectură, a11ta decorativă, textile, da
maschinării şi alte arte minore dar tenace, ni s-au 
transmis nouă, modernilor, cuceririle ştiinţei arabe 
medievale (uneori înfăptuite de iranieni şi chiar 
de turci), precum : algebra şi teoria numerelor, frac
ţiile, :ap0 1  diferite •rezultate valabile ale cercetă
rilor în domeniul astronomiei, opticii, chimiei, ştiin
ţelor naturale - Întinse în clime geografice aşa 
de variate - şi În al medicinii (oftalmologia şi 
c irculaţia mică, pulmonară). Puntea Între trecut, 
antichitate şi epoca modernă, a fost asigurată de 
civilizaţia Islamulu�. 

Ambii autori, scot în evidenţa adeseori factorii 
economici şi sociali care au fost determinanţi pentru 
înflorirea suprastructurii lumii islamice, ca o su
blimare a vieţii materiale arabe, sau a celorlalte 
popoare supuse şi înglobate În califatul cu preten-
ţii de universalitate. Ei nu stabilesc însă originea 
I slamului de pe o bază materială, economico-so
cială, care este decisivă pentru oricare civilizaţie, ci 
schiţează cadrul economico-social abia după ce au 
fost înfăţişate, evolutiv, apariţia lui Muhammad 
laolaltă cu Coranul - fireşte, fără de care n-ar 
fi existat şi nu ar exista Islam, şi nici -civilizaţia 
islamica - şi acest procedeu aşază efectul - civi
lizaţia - înaintea cauzei : cadrul econom ico -so- 6 



cial. S-ar inţelege mult mai uşor apariţia, persona
litatea, înflorirea maximă, adică "clasicismul" aces
tei civilizaţii, ca şi opera ei, chiar . declinul ei, În 
sine considerat sau raportat la progresele civiliza
ţiei europene, neislarrnice, dacă 1u.i DeftX ex machina, 
lui Muhammad şi lui Allah, i-ar fi premers în 
expunerea soţilor Sourdel evocarea factorului eco
nomic şi social. Condiţionarea materială a apari
ţiei, dezvoltării, restrîngerii şi decăderii civilizaţiei 
Islamice se cere arătată, pentru cititor, nu numai 
În performanţele ei, de multe ori excepţionale, aşa 
cum se constată în partea a treia a acestei admira
bile cărţi ,  În Economie şi medii sociale, care este 
totodată şi ultima parte, ci ca o premisă determi
nantă. 

Planul lucrăr�i aparţine, fă.ră îndoială, celor ce 
au scris-o şi este Wl plan clar şi consecvent. lnsă, 
din motivele arătate În cele ce preced, rezultă unele 
dezavantaje pentru lucrare, nu numai din punctul 
de vedere al materialismului istoric. Anume, crea
ţia •spiritwalităţii ·tipice isl.amirce În secolele înfăţi
şate abundent cititorului, fie genu.in .arabă, a·dică 
semitică, fie iraniană, adică indo-europeană, lasă 
impresia unei fenomenologii considerată a poste
riori. Cauzele concrete ale apariţiei şi ale sensurilor 
multi:plelor for.me ale acestei civilizaţii, trebuie c�u
tate spre llfÎ.rşit!ul cărţii. Oricum, cei oe vor citi-o 
şi vor aprofunda-o, vor găsi răspunsuri la majori
tatea fenomenolo:giei unei civili:mţii bine distincte 
de alte civilizaţii, şi - trebuie s-o subLiniem 
într-un stil sachlich, atît sub raport analitic, cît 
şi sintetic. 

Cei ce se angajează în peisajele materiale ale 
civilizaţiei, care merg pari passu cu cele geogra
fice, în această carte, ajung să stăruie apoi, înde.:. 
lung, asupra peisajelor - ca să Întrebuinţăm tot 
un termen al concreteţei - spirituale. Adică, 
aproape exclusiv asupra doctrinei Islamului, care, 
deşi era una din religiile revela te (ca atîtea altele 
ivite în Asia anterioară) , s-a revelat a fi mai exclu
sivista decît oricare altă religie. Islamul ia naştere, 
după cum se ştie, din premisele teosofice triple :  

7 iudaism, creştinism, zoroastrism, însă acestea, 



trunchiate sau eliptice in esenţa lor, s�nt grefate, 
după cum rezultă abundent din această carte şi 
concepţie a soţilor Sourdel, pe materialul uman 
arab, atît cel aflat în stadiul social al beduinilor 
crescuţi din solul arid şi categoric al Arabiei, cît, 
mai ales, pe personalitatea-chintesenţă arabă a lui 
Muhammad. Doctrina Islamului s-a constituit pe 
baza Coranului, considerat a fi cuvîntul lui Allah, 
într-un timp scurt, record, curînd după mpartea 
Profetului. Se spune: Coranul conţme tot. Totuşi, 
o amplificare şi o explicitare a raportului dintre 
doctrina islamică şi ansamblul relaţiilor morale şi 
juridice, în care apar interferenţe din lumea din 
afară, mediteraneană, adică greco-romană, semi
tică ne-arabă, şi iraniană, ar fi folosit cititorului. 
Ne gîndim la domeniul juridico-administrativ şi 
la sectorul militar şi al fortificaţiilor, în care atît 
influenţele, cît mai ales bazele existente în clipele 
constituirii credinţei, societăţii şi a lumii Islamu
lui au fost descifrate şi studiate de specialiştii ace
lor vremuri şi civilizaţii. In felul acesta, "clasi
cismul" islamic se integra totodată în clasicismele 
generale, universale ale omenirii, cu toate particu
larităţile sale proprii. 

Cartea, aşa cum este scrisă, cuprinde vîrsta apo
geului - după părerea tuturor islamiştilor - civi
lizaţiei care şi-a cîştigat titlul de a fi una din
tre cele mai strălucitoare, dacă nu cea mai stră
lucită, în secolele amintite, în raport cu Dark 
Age-ul Occidentului, corespunzînd aceloraşi secole 
ale istoriei universale. Autorii au reliefat contras
tul dintre pre-islam, vîrsta numită de arabi 
djahiliyya, a "ignoranţei", rn1 numai .religioase, şi 
euforia strălucirii maxime, conştientă de calitatea 
ei. Totuşi, nu se poate absolutiza, în această pri
vinţă, aşa cum se complac unii exegeţi a o face. 

Islamul, producătorul civilizaţiei ce-i poartă nu
mele, era monolitic. Aşa se afirmă de obicei. Sec
tele musulmane se ridicau însă la cifra de 70, fă
cînd abstraqie de quadrifr0111ţia "şcolilor teolo
gice" - care-şi au amvoanele lor separate ridicate 
chiar în curtea interioară a Ka'bei - sa.:u de an
tinomia atît de sîngeroasă pe parcursul istoriei: 8 



sunna şi şt a ("tradiţia", ortodoxia ; şi schisma) . 
In această perspectivă, acuzaţia ce-o aduc musul
manii creştinilor, că sînt  musteşirk, "asociaţionişti , 
politeişti", nu este perfect întemeiată. Credinţa, 
dacă nu panteonul, este scizionată În egală măsură 
şi la musulmani, chiar şi atunci cînd duceau sau 
cînd duc război împotriva doctrinelor "necredin
cioase", kafara, adică "ghiaure" . 

Cu toate acestea puterea de pătrundere şi in
fluenţare a islamului continuă şi mai tîrziu, chiar 
în zilele noastre, mai ales la popoarele învecinate 
cu regiunile deja islamizate, ca şi în unele cazuri 
izolate din alte regiuni. 

Vitalitatea de care a dat dovadă islamul îşi are 
rădăcinile, fireşte, în primordii ,  dar şi în caracterul 
său direct, foarte accesibil omului simplu. Aceasta 
a avut desigur o mare importanţa, mai ales în 
epoca clasică a civilizaţiei islamice, nouă în ra
port cu altele, epocă În care forţa politică real i
zase, de asemenea, nu numai expansiunea univer
sală, pe trei continente, dar încheg.ase şi exempli
ficase metodele de pătrundere. 

Ni se impune o corelaţie, în acest punct, Între 
civilizaţia clasică a Islamului, luată în bloc, şi 
icoana ţinuturi lor Arabiei peninsulare, unde a iz
bucnit I slamul - care s-a dezvoltat, însă, În 
celelalte regiuni ,  de veche şi organizată formă is
torică urbană, fapt asupra căruia stăruie cu insis
tenţă şi cu justeţe autorii .  

In accentuarea rolului oraşului, În înfăptuirea 
civilizaţiei Islamului ,  ambii autori Întrebuinţează 
expresii dure la adresa beduinilor. Ei nu fac alt
ceva, însă, decît a descifra poziţia istorică a be
duinilor, - nu cea folclorică, În contextul civili
zaţiei În genere, şi a celei islamice în speţă -
aşa cum o preconiza marele "sociolog" şi gînditor 
istoric al I slamului, Ibn Chaldiin, din secolul al 
XIV-lea. 

Volumul acesta, atît de hrănit cu toate fructele 
zenitului civilizaţiei Islamului ,  de către competenţii 
autori - care ei înşişi au făcut ample ::-�pături 
arheologice în cîteva centre ale acestei civilizaţii -

9 şi atît de încîntător şi convingător ilustrate cu 



pilde vii din toate faţetele caleidoscopului acestei 
civilizaţii, se încheie cu cuvintele (p. 229, II): " . . .  o 

civilizaţie care se voise de bună seamă triumfă
toare, doctrinară şi unică, ce-şi scoate fără îndo
ială din această conştiinţă esenţialul originalităţii 
sale, dar care rămase cu toate acestea fragilă şi 
perfectibilă, În lenta continuitate a eforturilor şi 
mutaţiilor sale". 

Forţele noi, infuzate de civilizaţia, să-i zicem 
universală de astăzi, de pretutindeni, vor revivi
fica şi lumea islamică, oriunde ar fi ea şi orice ca
racter tehnic ar avea, impunîndu-i o nouă civili
zaţie. Aceasta va avea, fireşte, alte caractere, alte 
trăsături, alt habitus, chiar dacă ar fi o renaş
tere ; o renaştere pe temeiurile "civilizaţiei clasice 
islamice", parţial sau total. Oricum va fi, cartea 
aceasta a soţilor Sourdel este şi va rămîne ca o 
lucrare clasică în acest domeniu. 

AUREL DECEI 



CUVINT INAINTE 
al ediţiei fr:anceze 

Lucrarea de faţă răspunde unei noi cerinţe. Dorin
ţei unei lecturi plăcute, necesităţii de sinteze şi de 
ample vederi de ansamblu, li se adaugă acum la 
toţi cititorii gustul preciziei, exigenţa unui contact 
direct cu documentele, precum şi nevoia de o 
călăuză care să deprindă cu analiza şi să îndrume 
spre cercetări mai specializate. Ne-am străduit de 
aceea să rezolvăm această problemă adresîndrt-ne 
unor oameni de ştiinţă pe care talentul de scriitori, 
vasta lor cultură, îndelungata practică În învăţă
mînt îi desemnau pentru ducerea la bun sfîrşit a 
unei sarcini atît de complexe. Ne-am gîndit să 
reunim într-o singură lucrare ceea ce se găseşte 
împrăştiat de obicei În mai multe feluri de lu
crări: eseuri, biografii, atlase istorice, albume de 
fotografii, repertoare şi dicţionare etc. Nu putea fi 
vorba, bineînţeles, de o sumă, de o simplă adunare, 
ci de o selecţie care să permită cititorului să ia con
tact cu documentele de tot felul de la care autorii 
au pornit pentru a elabora sinteza lor, adică esen
ţialul, viaţ� şi sufletul cărţii şi ale civilizaţiei 
studiate. 

Materialul ilustrativ, care cuprinde 224 de foto
grafii În alb-negru, este grupat În serii ce cores
pund temelor principale ale textului, fiecare serie 
(ca dealtfel fiecare hartă, plan sau desen) fiind 
Însoţită nemijlocit de legende care subliniază inte
resul lor documentar. Inserate În text sau grupate 

11 În atlas, 69 de hărţi, planuri şi desene permit 



situarea evenimentelor sau a locurilor În contextul 
lor geografic şi reconstituirea, cît mai fidelă cu 
putinţă, a stării vechi a monumentelor evocate În 
detaliile arhitecturii lor. 

Pe de altă parte, ansamblul textului este distri
buit în trei părţi: 

1) primele trei capitole ale lucrării prezintă evo
luţia istorică în ansamblul ei; 

2) urmează şase capitole consacrate civilizaţiei, 
primele trei tratînd despre viaţa religioasă, iar 
celelalte trei despre economie şi mediile sociale; 

3) un dicţionar istoric şi biografic plasat la sfîr
şitul lucrării permite raportarea la text asupra 
cutărui sau cutărui amănunt şi totodată - ino
vaţie importantă - furnizează precizări şi expli
caţii complementare asupra unui număr important 
de personaje, de noţiuni, de instituţii, de monu
mente evocate În text şi În cronologie, sau figu
rînd în materialul ilustrativ (trimiterea la artico
lele-complement ale dicţionarului este indicată în 
text printr-un asterisc). 

El este completat prin tabele cronologice ale 
căror diferite coloane fac să apară concordanţele 
dintre evenimentele militare şi politice şi faptele de 
civilizaţie din ţările islamice şi din restul lumii. 

ln sfîrşit o bibliografie de orientare permite citi
torilor - studenţi printre alţii - să adîncească, 
dacă o doresc, studiul unei anumite probleme. 



PREFATA 

Cînd Janine şi Dominique Sourdel s-au hotărît st'î 
scrie o. carte de ansamblu asupra Islamului medie
val, am ştiut îndată că o lucrare nouă şi greu de 
realizat avea să fie Întocmită, şi bine Întocmită. 
1 a naştere astăzi o carte destinată să devină o 
lucrare clasică a istoriei islamice. Incerc cea mai 
vie plăcere prezentînd-o cititorului şi regret numai 
că modestia autorilor ei, modestie proprie adevă
raţilor savanţi, mă face să şovăi Întrucîtva a 
exprima fără reţinere Întreaga stimă pe care ea 
mi-o inspiră. 

Nu există prea multe cărţi care să poată oferi 
exemplul unei metode istorice fără cusur şi să 
corespundă pe deplin aşteptării erudiţilor ca şi 
aceleia a unui public instruit sau mai larg. Civili
zaţia Islamului clasic este una dintre acestea. Reu
şita este cu atît mai meritorie cu cît bibliografia 
islamică a fost lipsită pînă acum de studii de 
această anvergură. Lacuna se cerea umplută. Lucrul 
a fost săvîrşit acum în chip strălucit, şi se cuvine 
să fim recunoscători acelora care, prinşi mereu de 
cercetările lor, n-au şovăit totuşi să scrie o lucrare 
de sinteză de largi dimensiuni. Opoziţia dintre 
analiză şi sinteză este dealtfel iluzork; eruditul este 
silit să le abordeze rînd pe rînd atît pe una cît şi 
pc cealaltă, şi ştiinţa are o nevoie constantă de 
aceste două demersuri pentru a progresa. Ni se 

13 aduce aştăzi o nouă dovadă în acest sens. 



De la început, problema esenţială este pusă Într-() 
lumină vie. Islamul, această religie revelată şi 
monoteistă, care este însoţită de un cod simplu de 
obligaţii individuale şi sociale şi care s-a răs
pîndit În secolul al VII-lea În bazinul meditera
nean, îşi mai păstrează şi astăzi vigoarea şi forţa 
de afirmare şi a modelat sub raport psihic şi 
sociologic pe adeptii lui. Trebuie oare să dedu
cem de aci că civilizaţia islamică a ştiut să rămînă 
totdeauna perfect asemănătoare sieşi, datorită ar
măturii sale doctrinale şi condiţiilor de viaţă ine
rente zonei subdeşertice În care mai întU s-a răs
pîndit şi unde apoi s-a fixat? In pofida ponderii 
tradiţiei ei religioase şi sociale, o atare concepţie 
asupra unui Islam veşnic unitar şi Întru totul con
form primei imagini pe care oamenii şi-au făcut-o 
despre el datorită propovăduirii lui Muhammad nu 
corespunde realităţii. Lumea islamică a grupat 
popoare de origini şi de formaţii foarte diverse, iar 
autoritatea care voia să unifice oameni şi ţinuturi 
n-a Încetat de a fi disputată de dinastii rivale. Mai 
mult, infiltrări noi şi mutaţii politice şi sociale stau 
la originea unor culturi multiple şi care şi-au avut 
viaţa lor proprie. Judecata va fi deci nuanţată, şi 
nu trebuie trecute cu vederea nici acea preocupare 
neîncetată de a imita cu fidelitate trecutul, carac
teristică pentru Islam, nici formele diferenţiate pe 
care istoria i le-a imprimat. 

Tema, vastă şi pasionantă, pe care J anine şi Do
minique Sourdel şi-au propus s-o contureze şi s-o 
elucideze este destinul primei civilhatii imperiale 
a I slamttlui, marcată prin dominaţia U mayyazilor, 
apoi a Abbasizilor, si care a trecut duPă aceea 
drept modelul desăvîrşit al unei societăţi arabo
musulmane. Strălucirea ei timp de cinci secole 
a fost foarte mare, iar influenţele ei, durabile şi 
de vastă Întindere. Desigur, datele economice si 
sociale ce o privesc şi de care dispunem sînt mult 
mai rare decît am dori. V estigiile arheologice ră
mase de pe urma ei sînt Încă insuficient studiate 
şi cunoscute. Totuşi autorii, pe deplin la curent w 

cercetările cele mai recente, la care ei înşişi parti
cipă, au ştiut să extragă din documentaţia disponi- 14 



bilă tot conţinutul istoric ce putea să fie desprins 
din ea. 

Partea istorică privind naşterea şi destrămarea 
imperiului- cuprinde trei capitole admirabile care 
ne conduc din secolul al VII-lea pînă În cel de-al 
X II-lea, de la vestirea noii religii de către Muham
mad pînă la retragerea civilizaţiei musulmane di1l 
Occident şi la fragmentarea celei din Orient Îrl 
faţa invaziilor turce şi mongole. 

Intr-o lume arabă anarhică, un bărbat inspirat, 
Muhammad, anunţă o religie nouă, monoteistă, 
Întemeiată pe islăm, supunerea faţă de Dumnezeu 
şi ascultarea de Trimisul său. Ţinuturile aproape 
deşertice ale Orientului cunosc iarăşi naşterea unei 
religii destinată unui mare viitor. Singurătăţile unui 
spaţiu pustiu apar astfel prin excelenţă prielnice 
sentimentului unui contact direct cu Divinitatea. 

Tabloul vieţii Pro fetului, al H egirei, al organi
zării primei comunităţi musulmane, supusă unei 
Legi precise şi izvorîtă din textul Re'!Jelaţiei, apoi, 
după moartea lui Muhammad, al primelor cuceriri 
şi al rivalităţilor dintre Discipolii săi Îmi pare zu
grăvit cu o rară luciditate şi profunzime. lncă 
de la naşterea lumii islamice, germenii de sciziune 
şi de disidenţă sînt numeroşi şi se dezvăluie în 
cadrul imperiului cucerit În cursul anilor de după 
moartea Pro/etului. Şi totuşi, nicicînd un imperiu 
atît de vast nu se născuse cu o iuţeală atît de 
incredibilă. 

Lumii umayyade eterogene, care cunoaşte moşte
niri şi antagonisme multiple, îi va urma Imperiul 
abbasid al cărui şef, califul, rudă apropiată a Pro
fetului, caută să consolideze o autoritate bazată pe 
o desăvîrşită ortodoxie. Opoziţiile tribale şi reli
gioase rămîn Însă aprinse, şi oricum lumea isla
mică nu putea face să dispară eterogenitatea ei 
funciară, chiar dacă primul val de cuceriri reujise 
să dea naştere credinţei Într-o unificare mai dura
bilă. După stingerea strălucirii abbaside, particula
rismele provinciale colorează În tente diferite cul
tura arabă, potrivit ţărilor În care ea s-a răs-
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sfîrşit, infiltrărilor noi. La capătul acestei perioade 
remarcabile, dezmembrarea imperiului, datorită 
dezbinărilor interne şi asalturilor din exterior, 
atrage după sine o repliere internă a civilizaţiei 
arabe, cu o rigidizare mai accentuată în Occident 
şi, în pofida unei nostalgii adînci a trecutului, o 
mai mare supleţe de adaptare în ţările din Orient. 

Acest studiu pătrunzător şi extrem de nuanţat 
al istoriei evului mediu islamic este urmat de ca
pitole bogate tratînd despre religie şi despre socie
tate şi consacrate succesiv "datului revelat" şi 
aprofundării lui (sec. VI-VIII), elaborării doctri
nale şi mişcărilor religioase (sec. IX-XII), drep
t;,t/ui şi instituţiilor morale, ţinuturilor şi resurselor 
imperi;,elui, palatelor şi mediului lor, În sfîrşit ora
şului şi mediilor urbane. Toate realităţile sociale şi 
spirituale sînt astfel luate în consideraţie, studiate 
pe rînd, în ciuda dificultăţii şi complexităţii pro
blemelor pe care le ridică. Fapte le şi curentele prin
cipale sînt constant scoase În evidenţă, fără ca 
elementele secundare ale unor situaţii complexe să 
fie neglijate. E ca un tablou În semit•ente care per
mite totuşi S<l se discearnă clar valorile şi trăsăturile 
esenţiale. 

Vedem astfel Islamul comandînd viaţa spiri
tuală şi morală a omului, activitatea lui socială şi 
politică în care Revelaţia constituie legătura in
disolubilă a comunităţii musulmane. Şi totuşi datul 
miţial, factor f;,mdam(;ntal de unitate, a fost şi 
sursa unor interpretări diverse şi a unor dezbinări, 
datorită înseşi condiţiilor în care textul Coranului 
fusese cules şi ptistrat. Intreaga muncă de apro
fundare a textului sacru este analizată cu claritate 
şi rigoare, la fel cum se procedează apoi cu cerce
tarea unui drept ce se aplică deopotrivă practi
cilor cultului şi r·elaţiilor dintre oameni. Printr-un 
efort repetat de reflecţie juridică, civilizaţia isla
mică modelează viaţa religioasă şi socială, fără 
ca prin. flCeasta să scape de influenţele lumii În 
care se dezvoltă. Tntinderi deşarte şi oraşe în care 
mişună oameni determină În chip firesc moduri de 
viaţă foarte diferite, o civilizaţie a deşertului şi a 1 6  



apei ce-l inviorează, o civilizaţie a ora,ului, cadru 
necesar al vieţii cultului şi al dreptului. Tehnici 
ale agriculturii, forme de artizanat, moduri de 
viaţă În cadrul urban, activitate literară şi artis
tică, creaţii arhitecturale strălucite destin.1.te adu
nărilor şi rugăciunii, bogate reşedinţe princiare care 
n-au lăsat în urma lor decît ruine răzleţe aicătuiesc 
temele unor expuneri remarcabile, pe care imaginea 
vine să le ilustreze şi pe care le completează la 
sfîrşitul lucrării un preţios dicţionar, tezaur de 
informaţii. Grija şi scrupulozitatea cu care este 
redactat însuşi corpul lucrării se regăsesc în note, 
in articolele concise dar lămuritoare care constituie 
un fel de scurtă, dar precisă enciclopedie a Isla
mului. 

lnchizînd cartea, cititorul va încerca, sînt sigur, 
aşa cum am încercat eu însumi, un sentiment de 
plăcere şi de îmbogăţire. El va simţi amploarea 
unei informaţii care, fără a ieşi prea brutal în 
evidenţă În ţesătura Jmei expuneri sintetice, se 
lasă fără încetare ghicită przntre ochiurile ei şi 
care constituie parcă armătura solidă pe care se 
ridică armonios edificiul. El va păstra în memorie 
formulările cizelate şi pătrunzătoare care vin să 
definească o probLemă şi o situaţie, ca şi descrierile 
care, În pofida sobrietăţii lor, fac să răsară în 
faţa ochilor noştri un întreg peisaj. 

Rezultat al unor lungi şi răbdătoare cercetări, 
Civilizaţia Islamului clasic demonstrează că o carte 
scrisă de doi savanţi, uniţi, ce-i drept, prin cea mai 
strînsă dintre legături, poate să îmbrace un caracter 
de profundă unitate. Departe de a fi o sursă de 
disparitate, această muncă în comun permite con
fruntarea constantă a punctelor de vedere şi îmbo
găţirea lor reciprocă. Personal datorez j aninei şi lui 
Dominique Sourdel o vie recunoştinţă pentru faptul 
că au ştiut, în mod atît de desăv'hşit, să ofere 
publicului o carte care va forma oarecum centrul 
şi pivotul seriei în care îşi ocupă locul. Şi Într-ade
văr serviciul ce Z-au adus îmi pare a merge de
parte. In lumea de ignoranţa şt de înfruntă-ri în 

1 7  care trăim, operele care luminează obiectiv trăsă-



turile unei Întregi civilizaţii contribuie la o mai 
bună cunoaştere pe care oamenii o au despre ei 
înşişi şi despre semenii lor, şi este neîndoielnic că 
în ameliorarea acestei cunoaşteri reciproce rezidă 
adevărata speranţă Într-un progres În relaţiile din
tre ei şi În destinul lor. 

RAY MOND BLOCH 
Director de studii la Şcoala practică 

de 1nalre studii 



INTRODUCERE 

Religi.e Monoteistă ·încă v1e 111 zilele noastre după 
ce s-a impus, cu ajutorul armelor, unui imens im
periu şi a însufleţit apoi focare locale mai mult 
sau mai puţin independente, Islamul păstrează în 
prezent o remarcabilă forţă de influenţare, deşi 
de acum înainte paşnică, şi rămîne, din Africa 
neagră pînă în Pakistan şi chiar în Malaysia, 
religia dominantă a unui mare număr de state 
moderne. 
Trăsăturile acestei credinţe simple, care este înso
ţită de îndatoriri sociale şi individuale demult 
codificate, sînt suficient de marcate pentru a fi 
modelat şi a continua să modeleze şi În epoca 
actuală numeroase aspecte de ordin psihic şi de
prinderi de ordin sociologic ale adepţilor ei. De 
aci tendinţa comună de a vorbi despre o civilizaţie 
islamica originală şi mereu asemănătoare sieşi, care 
s-ar regăsi În regiuni geografice foarte diferite şi 
care s-ar fi constituit Încă de la proclamarea reve
laţiei coranice prin gura lui Muhammad, pentru 
a se perpetua apoi, fără vreo modificare Însem
nată, după ce a contopit Într-o singură "Comu
nitate a credincioşilor" pe toţi reprezentanţii unei 
lumi islamizate. 

Consideraţiile care militează în favoarea unei 
atare concepţii sînt evident puternice. Civilizaţia 
islamica există prin contrast cu formele de civi
lizaţie neatinse de această doctrină, ş i  încă de multă 
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pună in valoare reali_tatea permanerttă a ceea ce el 
numea _.blazoanele Islamului" şi a cărei intluenţă 
e1 contmua s-o discearnă de-a lWlgul veacurilor 
pma la Viaţa, totuŞi multitorma, a acestei lumi 
musulmane moderne care suscită aZi atîta curio
Z1tate. Aşadar, lUI i se datorează în parte tavoarea 
de care s-a bucurat, 1n cursul ultimilor ani, noţiu
n ... a dt: "cetate islamica" atemporala, de care te 
poţi servi ca de o cheie pentru a înţelege multe 
.tenomene Istorice ramase tară aceasta obscure, 
incepînd cu acel fenomen de întrepătrundere care 
a contnbmt timp de secole la umncarea mentali
tăţilor unor grupuri etnice sau politice iniţial toarte 
d!lerite. 

D.:: Islam merită într-adevar să fie legată o 
formă de cultură pe care o distinge preemmenţa 
in activitatea intelectuală a acelor ştiinţe juridice 
�i credmţe religioase l.ntemeiate pe respectul Tradi
pei., ştiinţe care .i.-.au t.umizat baza .armăturii _sale 
.:ioctri.nale. Tot de Islam ţine un tip de societate· 
ce atribuie primul loc, alături de o autofltate tem
porală suportată mai degrabă decît justiilcata, unor 
!nvă.ţap, JUCi�ti şi judecatori care s1Jnt prin dehniţie 
investiţi, printre contemporanii lor, cu un prestigiu 
moralmdiscutabil, dacă nu cu o putere de constr!n
g�:re. De unde acea grijă pentru conformismul legal 
�I acel respect taţa de mterpreţii Legii care dau 
culoarea specifică unei morale pubhce şi indivi
duale dommată de aphcarea constantă a unor pre
scripţii minuţioase. 

Fenomenul a fost chiar întărit de acţiunea altor 
factori, cum sînt condiţiile sociQ-geograhce comune 
zonei subdeşertice, în care Islamul s-a răspîndit 
mai întîi, precum şi natura moştenirii totodată inte
lectuale Şl tehnice pe care din antichitatea tîrzie 
Orientul o lăsase invadatorilor săi. Aceşti din urmă 
factori, independenţi de faptul religios propriu-zis, 
dar atît de strîns legaţi de acesta, încît este ade-
sea dificil de a-i deosebi de el, explică fără îndoială 
perenitatea în teritoriul islamic a acelei forme de 
regim autocratic dominat de puterea atbitrară a 
suveranului şi a acelei economii de tip medieval 
bazată pe bogăţia funciară şi pe marele negoţ, care 20 



au constituit multă vreme unele din aspectele sale 
cele mai izbitoare. Ei au contribuit astfel la Întă
rirea, în ţările Islamului, a sentimentului acelei uni
tăţi fundamentale care avea să prevaleze multă 
vreme faţă de conştiinţa opoziţiilor interne şi să 
permită a se distinge domeniul musulmanilor de 
acela al "necredincioşilor" .  

De  la toate aceste fapte evidente nu  s-ar p�;�tea 
însă aj unge la concluzia uniformităţii în ump 
şi nici În spaţiu a civilizaţiei ce s-a născut astfel 
din I slam. Nu numai că dinastiile rivale au apărat 
fiecare, în sînul acestuia, propriile lor ambiţii 
istorice şi au întrupat în state distincte mentali
tatea sectară ce-i anima, · dar lumea islamica însăşi 
deja născută din reunirea sub o aceeaşi autoritate 
a unor ţări cu populaţii şi trecuturi extrem de 
variate, n-a încetat de a suferi efectele tendinţelor 
lor constante de secesiune. Ea a cunoscut în cursul 
secolelor numeroase mutaţii de ordin politic şi 
social, atingînd atît Orientul Apropiat arabo-mu
sulmari, care a rămas totdeauna adevărata ei inimă, 
cît şi provinciile excentrice, unde au putut fi ela
borate, prin contactul cu obiceiuri străine, sim
bioze uneori depărtate de realizările anterioare. 
Primelor imperii unitare născute din cuceriri1e 
arabe le-au urmat astfel regate de întindere mai 
mică, pe care jocul cauzelor economice şi al pof
telor dinastice le-a făcut să evolueze la  rîndul lor 
în proporţii foarte diverse, de la micul principat 
independent grupat în jurul suveranului său local 
pînă la agregatul fragil de provincii adunate prin 
forţa unui cuceritor norocos. 

In acelaşi timp interveneau neîncetat noi ele
mente de diferenţiere datorite îndeosebi infiltra-· 
rilor pacifice sau invaziilor brutale ale unor popu
laţii nearabe venite din stepele asiatice sau din de
şerturile africane şi care erau de cele mai multe ori 
gata să se islamizeze rapid, dar, modificau totuşi, 
prin apariţia lor, condiţiile echilibrului anterior. Se 
ştie cît de mult a transformat înceata pătrundere 
a turcilor fizionomia imperiului abbasid în pro
vinciile sale extreme ca şi în capitalele sale ira-
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În număr mare din Asia centrală În Ira.n, a produs 
efecte şi mai simţitoare pe măsură ce noi teritorii 
- ca Anatolia în epoca selgiucidă şi Europa bal
canică În epoca otomană - erau anexate la Islam 
şi cu cît Se! manifesta îndeosebi o profundă trans
formare a societăţii islamice pri .n contactul cu noi 
uzanţe şi cu noi obiceiuri ale vieţii. Dar distruge
rile succesive acumulate prin valul cuceritor al lui 
Genghiz Han, mai întîi, şi prin salbatica aventură 
a lui Tamerlan, după aceea, n-au avut consecinţe 
mai puţin izbitoare, În timp ce Iranul, larg des
chis de atunci înainte influenţelor asiatice, regăsea 
înspre apus o graniţă suprimată de secole, iar de pe 
urma devastărilor săvîrşit:: de turcomani reveneau 
la stepă multe teritorii cultivate pc care trăiseră 
generaţii de sedentari. Ar însemna să refuzăm orice 
valoare contingenţelor istorice dacă am face pur şi 
simplu abstracţie de consecinţele directe ale unor 
atare răstJurnăr:i, consecinţe ce erau accentuate mai 
mult încă de efectele reale, deşi mai puţin specta
culoase, ale conflictelor ce continuau să se işte zil
nic între statele musulmane. Fără a uita tensiunea 
permanentă care n-a Încetat să opună lumea isla
mica întreprinderilor ambiţioase mai întîi ale Occi
dentului creştin, iar puţin mai tîrziu ale Europei 
negustoreşti şi industriale - întreprinderi război
nice cum au fost cruciadele în Orient sau recuce
rirea În Europa a Spaniei şi a bazinului Dunării, 
Întreprinderi negustoreşti, de asemenea, pe măsură 
ce comerţul italian şi cel francez cîştigau încetul cu 
Încetul teren În emporiile Levantului. 

Acestor diverse conjuncturi, care au permis cîte 
unei forme de societate implantate mai cu deose
bire În cutare sau cutare regiune să prospereze şi 
să se exprime prin opere marcate cu pecetea ei, 
le-au corespuns tot atîtea culturi locale, pe care 
caracterul lor islamic nu le împiedica de a fi adînc 
înrădăcinate în timp şi în spaţiu. Islamul turcesc 
din perioada otomană, acela al Iranului de sub 
dinastia safavidă sau acela al Indiei din epoca 
marilor Mo�li, pentr:u a cita .11Jumai oîteva exem-
ple cunoscute de toţi, apar astfel ca nişte creaţii 
originale în care locul de prim plan cuvenit religiei 22 



musulmane n-a impiedicat acţiunea altor curente 
foarte particularizate. Iar mai aproape de noi, pro
blemele statelor islamice moderne au venit sa de
monstreze şi ele posibilităţile de evoluţie ale unor 
principii sau moduri de existentă care tn mod 
greşit ar fi putut fi socotite intangibile. 

Desigur, printre aceste culturi caracterizate, de 
cele mai multe ori, prin folosirea unei limbi ori
ginale, nu exista nici una care să merite a fi con
siderată Într-o totală izolare sau care să poată fi 
Înţeleasă fără referire la culturile anterioare sau 
contemporane grefate pe aceeaşi tulpină islamica. 
Dar dacă am voi să atenuăm într-o privire de an
samblu specificitatea fiecăreia dintre ele, pentru a 

ne opri numai asupra trăsăturilor perene care le 
sînt comune tuturor, n-am putea să obţinem dedt o 
imagine saracita şi artificială a ceea ce constituie 
poate esenţa unei civilizatii islamice ,.medii", pri
vite sub specie aeternitatis, dar care În fapt n-a 

existat niciodată sub această formă. Constituindu-se 
pe baza unor date iuridico-religioase explicitate 
progresiv Într-<tlill cadru maJterial schimbător -
după cum au scos ath de feri.cit În evi,denţa cerce
tarile lui H. Laoust În domeniul islamologiei -, 
civilizatia islamica a fost, la fel ca oricare alta, 
supusa legilor unei creşteri şi unui declin pe care 
este astăzi banal a le asimila cu etapele vieţii 
umane. Spre deosebire de multe altele insa, ea a 
fost constant marcată prin preocuparea de a 
imita trecutul, preocupare ce confera o importanţa 
deosebită manifestarilor ei celor mai vechi. acelea 
În care trebuie căutate, Într-o perspectivă d:na
mică, principiile şi experientele ce nu aveau să 
Înceteze de a inspira formele ci posterioare. 

In acest sens, prima civilizaţie imperială a Isla
mului, acea civilizaţie arabo-musu!mană care a 
trăit mai îndi sub egida Umayyazilor, apoi a 
Abbasizilor şi care a crescut odată cu triumful 
profan al unui Islam încă foarte apropiat de ori
ginile sale, este singura care merită numele de 
"clasică" În accepţia cea mai generală a acestui 
termen. Departe de a fi jucat rolul unei perioade 
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epocile ulterioare, cum a fost la noi evul mediu 
occidental , ea s-a identificat cu un model mereu 
imitat şi respectat, primă şi perfectă realizare a 
tipului de societate născut din Înseşi preceptele Co
ranului şi care Împărtăşea deci prestigiul acestuia. 
Masivele invazii asiatice ale turcilor şi mongolilor, 
care au coincis cu tulburările datorate incursiunilor 
france sau cu pătrunderile În Occident ale noma
zilor şi muntenilor berberi, au marcat declinul aces
tei civilizaţi i  istorice uşor de datat, consacrînd 
totodată destrămarea teritorială şi lingvistică a unui 
ansamblu rn care voinţa de arabizare servise pînă 
atunci drept ferment de unitate. Dar cinci secole 
de prosperitate materială şi culturală se succeda
seră mai Înainte şi ele fuseseră suficiente pentru 
constituirea unui patrimoniu artistic şi intelectual 
de o prodigioasă bogăţie. 

Dificultăţile ce se opun astăzi studierii ei exhaus-
tive pe baza unei documentaţii inegale sînt desigur 
numeroase. Din societatea în care acea civilizaţie a 
crescut şi a înflorit ne apar doar castele aristocra
tice, de o parte, şi cele intelectuale, de cealaltă, 
prin intermediul surselor narative sau documentare, 
de pildă, care lasă În general în umbră populaţia 
muncitoare. Date de ordin economic cu mult prea 
rare - asupra cărora un istoric ca C. Cahen se 
străduieşte totuşi de un număr de ani să atragă 
curiozitatea cercetătorilor - ne Împiedică încă să 
apreciem cu exactitate condiţiile materiale pe care 
se întemeia prosperitatea lumii musulma:ne din 
acea epocă. Comparaţiile cu faptele moderne, în 
privinţa cărora sîntem mai bine informaţi, rămîn 
În ansamblul lor prea fragile pentru ca să putem 
căuta În ele baza unor reconstituiri sau evaluări. 
Vestigiile arheologice Înseşi, cărora J. Sau va get le-a 
redat locul adevărat În perspectiva unei "istorii 
complete" ,  dar care au Început să fie prospectate 
de prea puţină vreme în regiuni greu accesibile, nu 
luminează decît imperfect obiceiurile de viaţa ur
mate la epoca depărtată despre care le interogăm. 
In general , Întîrzierea studiilor consacrate acestor 
diverse chestiuni mai constituie în prezent o piedică 
majoră, şi nu putem decît să nădăjduim că ea va 24 
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scădea pe măsură ce vor creşte Î·n numar şt În 
rigoare noi investigaţii ştiinţifice. 

Dar tabloul incomplet pe care, pînă atunci, tre
buie să ne decidem astăzi a-1 zugrăvi rămîne totuşi 
profund revelator, fie şi numai prin lipsurile lui, 
cu privire la ceea ce a trebuit să fie altădată civi
lizaţia islamica "clasică" .  Această civilizaţie se des
coperă în el sub două aspecte care cu greu pot fi 
făcute să coincidă exact: de o. parte, strălucitcle 
ei reuşite tehnice şi materiale, În care trebuie cău
tată sursa luxului şi a vieţii uşoare cunoscute pe 
atWlci de membrii claselor conducătoare; de altă 
parte, orientarea ei religioasă şi intelectuală, dato
rită căreia poate fi Întrevăzut modul de a gîndi şi 
de a judeca al unei Întregi societăţi. De primul 
aspect ţine .aproape toată iltusm-area concretă de 
care dispunem pentru a ni-i reprezenta pe oamenii 
acestei perioade prin prisma operelor lor, opere 
arhitecturale sau produse ale artizanatului, căci 
reprezentarile figurate de genul "portret" sînt rare 
la acea epocă. Al doilea aspect se descoperă, În 
schimb, cu ajutorul unor observaţii mai variate pri
vind faptele politice şi culturale pe care le dominau 
exigenţele vechii condiţii a musulmanului. Ceea ce 
înseamnă a situa civilizaţia islamică Într-o stare de 
tensiune dintre doi poli: de o parte, acela pe care i-l 
impunea o doctrină ce reglementa cele mai mici 
acte ale vieţii umane În funcţie de un absolut, pre
supus de o credinţă; de altă parte, acela spre 
care tindeau vechile tradiţii profane a căror moş
tenitoare devenise ea şi pc care nu le putea res
pinge fără a refuza î·n acelaşi timp triumful lumesc 
ce constituia însuşi temeiul măreţiei mesajului ei. 
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Copitotul 1 

îNCEPUTURILE CIVILIZAŢIEI 
ARABO-ISLAMICE 
{622-750) 

Jncă în primii ani ai secolului al VII-lea s-a situat 
vestirea în Arabia, În sînul regiunii de d�şert a 
Hidjăzului* şi prin glasul unui om inspirat care 
se numea Muhammad - nume transcris adesea în 
franceză sub forma Mahomet (iar în română sub 
aceea de Mahomed n. tr.) -, a unei religii noi 
bazate pe "supunerea faţă de Dumnezeu", sau 
islam, şi pe ascultarea de Drimisul său. Această 
propovăduire n-a atins la început decît un mic 
număr de contemporani din oraşul comercial 
Mecca• şi din ooza muntoasă Yathrib, deveniltă 
"oraşul" Profetului sau Medina• . La moartea lui 
Muhammad; în 632, ea abia dacă atingea triburile* 
arabe care duceau o viaţă nomadă În interiorul ţării 
şi printre care CÎţiva şefi consimţiseră să recunoască 
autoritatea noului stat, fără ca această raliere poli
tică să poată fi calificată însă drept adevărată con
vertire la Islam. Atare efecte În aparenţă minore, 
dar extinse curînd dincolo de acest cadru local 
explică totuşi răsturnarea politică ce avea să trans
forme, cu mai puţin de cincizeci de ani după aceea, 
fizionomia Asiei de sud-vest şi a bazinului medite
ranean aproape în Întregimea lui, atooci cînd un 
nou imperiu avea să se fi întins pînă la bariera 
Pirineilor, de o parte, şi pînă la şesurile Indusului 
�i ale Transoxianei*, de altă parte. 

Caracterul brusc al acestui fenomen şi contrastul 
dintre Începuturile umile ale comunităţii musul
mane şi dezvoltarea unui imens stat cuceritor n-au 28 



putut să nu s.tirrt.ea5că U1m1rea istoricilor. De aci 
explicaţiile diverse care au fost propuse şi care, 
aproape fără excepţie, tind să vadă În această ful
gerătoare desfăşurare un caz particular al pră
buşirii lumii antice. Rămîne în orice caz evidentă 
legătura dintre modesta creaţie a lui Muhammad 
şi complexa organizaţie a lumii islamice ulterioare, 
care şi-a căutat principiile directoare în cele mai 
mi.ci fapte şi gesturi ale mtemei,erorului ei şi a 
păstrat În cuprinsul unor regiuni bogate şi urba
nizate amintirea ţării foarte deosebite unde mesa
jul lui Muhammad fusese emis şi de unde primii 
săi Discipoli* plecaseră să cucerească regiunile În
conjurătoare. 

A ce astă ţară, Arabia, se distingea pretutindeni, 
cu excepţia colţului ei de sud-vest, prin aridi

tatea climei şi firea aspră a populaţiei ei răsfirate, 
de origine semitică, mai trăia În secolul al VII-lea 
într-o stare de anarhie şi de dezordine, asupra 
căreia ne lipsesc încă informaţii precise. Inşişi 
locuitorii ei o numeau Djazirat al-'Arab, sau "In
sula arabilor" . Ea 111u fusese �otuşi niciodată unifi
cată sub o conducere comună, neapă.rînd În viaţa 
lumii antice decît pnin activi1tăţile ei comerciale şi 
prin infiltraţia în sînul teritoriilor siro-mesopota
miene, cu care se în·vocina La no["d, a unor elemente 
tribale ce fugeau de sărăcia păm[ntului lor de baş
tină pentru a se a�mila •treptat cu sedentarii ce le în
conjurau. Dinoolo de ea. prosperaseră, timp de multe 
secole, focarele principalelor civilizaţii ce se succe
daseră Între ţărmurile Mediteranei şi platourile 
muntoase ale Iranului. In afara ei se desfăşuraseră 
de asemenea principalele evenimente care pînă 
atunci marcaseră istoria şi care n-o atinseseră decît 
prin repercusiune, fie că a trăseseră uneori în conflicte 
mai vaste anumite fracţiuni ale acestor populaţii 
războinice, fie chiar că provocaseră unele armate 
străine să Întreprindă incursiuni mai mult sau mai 
puţin scurte în inima teritoriului ei ostil. Legen
dara bogăţie a extremităţii ei meridionale, produ-
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1. ARABIA VECHE IN AJUNUL HEGIREI 

(după M. Rodinson: Mahomet.) 
Triburi nomade de origini diverse, dar tinzînd aproape toate 
să extindă spre nord zona migraţiunilor lor, se învecinau 
cu rare nuclee de sedentari, care ocupau fie oaza Hidjiiz 
în lungul drumului caravanelor tămîiei şi mirodeniilor, fie 
vechea Arabie Fericită, pe atunci în plină decadenţă. 

mireasmă divină" ,  după cuvintele lui Herodot, 
trezise înur-adevăr În trecut unele pofte, de la 
expediţia riscantă a romanului Aelius Gallus, sub 
domnia lui August, pînă la tentativele de coloni
zare făcute pe teritoriul ei, începînd din secolul 
al IV-lea, de Persia şi de Etiopia. Dar acestea nu 
fuseseră decît evenimente cu urmări reduse, contri
buind fireşte să modifice în parte organizarea inte
rioară a peninsulei, dar neprevestind încă prin 
nimic rolul de prim plan pe care locuitorii ei aveau 
curînd să-I aibă de jucat în evoluţia Orientului 
Apropiat medieval. 30 



In fapt, gradul de civilizaţie atins in Arabia pre
islamica rămăsese foarte mediocru, dacă facem 
aostraqie de acea lume originală reprezentată, 
înăuntrul limitelor ei geografice naturale, de extre
mitatea ei meridională menţionată înainte, acea 
Ar:abie zisă "Fericită" ,  ,cu lanţUrile de munţi înalţi 
scăldate de Marea Roşie şi de Oceanul Indian, care 
cunoştea totodată binefacerile altitudinii ca şi pe 
acelea ale unui climat musonic suficient de umed. 
Acolo se dezvoltaseră altădată, în văile Înalte ale 
1 emenului* şi ale Hadramautului cu culturile lor 
In terase, bogate regate sedentare care trăiseră din 
exportul recoltelor lor de smirnă sau de tămîie 
precum şi din comerţul ce-l practicau între India 
şi lumea mediteraneană. Dar aceste mici regate, 
printre care pot fi citate cele de Saba, Ma'in, 
1\.ataban şi Awsan, nume ce evocă construcţii pres
tigioase cum sint barajul de la Mărib* sau palatul 
de la Gumdăn, nu avuseseră decît o strălucire vre
meluică şi limitată. Cronologia lor n-a fost Încă 
fixata în mod precis de ştiinţa modernă, care ezită 
între a situa primele lor manifestări în secolul al 
XIII-lea, în cel de-al VIII-lea sau în cel de-al 
V-lea înaintea erei noastre. Se ştie cel puţin În mod 
sigur că avîntul şi faima de care s-au bucurat în 
vremea cînd alimentau cu parfumuri şi aromate 
lumea greco-romană fuseseră urmate de o perioadă 
de declin, accentuată încă de dificultăţile economice 
ale Orientului Apropiat din epoca în care bîntuia 
o aprigă luptă între imperiile rivale : acela al bi
zantinilor şi acela al sasanizilor. In secolul al 
VI-lea, nomazii care le înconjurau şi care îşi asigu
raseră de atunci preeminenţa cu ajutorul armelor, 
le· luaseră locul în vechiul lor comerţ, în timp ce 
ruina cuprinsese instalaţiile lor agricole cele mai 
perfeqionate. Iar moştenirea, pe care avea s-o 
transmită Islamului născînd, s-ar situa mai degrabă 
pe planul tradiţiilor literare orale, încă dinainte 
încorporate patrimoniului unor arabi ce se răspîn
diseră în centrul sau În nordul peninsulei, păstrînd 
tot�şi amintirea unei vechi filiaţii yemenite, decît 
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materială dispărută, condamnată dealtfel de C6t'ati. 
ca una ce fusese expresia trufiei unei lumi păgîne. 

Căci societatea căreia îi aparţinea Muhammad 
şi În care avea să prindă rădăcini mesajul său 
era foarte diferită de aceea ce prosperase altădată 
în Arabia Fericită. Această perioadă a Anteisla
mului*, numi'tă mai tÎ1rzitu Djahiliya, a,dică a igno
ranţei şi a barbariei, era În chip esenţial dominată 
de obiceiurile tribale şi noroade ale arabilor din 
nord dispersaţi În imensele solitudini ale unui pla
tou unde şirurile d� oaze, corespunzînd uneori 
albiilor unor vechi cursuri de apă, ofereau negreşit 
posibilitatea tinor instalaţii stabile, dar unde seden
tarii înşişi erau nevoiţi să trăiască în simbioză cu 
beduinii. Aceştia din urmă, care dominau toată 
întinderea ţarii şi al căror mod de trai era adap
tat slabelor ei resurse, rătăceau În general în urma 
turmelor de cămile cu ajutorul cărora îşi asigurau 
subzistenţa, îmbunătăţind cu greu prin incursiuni 
şi bătălii neîncetate sărăcăcioasa 1()r hrană de păs
tori şi purtînd, pentru a supravieţui, o luptă neîn
durătoare împotriva elementelor naturii. Siliţi 
foarte adesea să-şi dispute punctele cu apă şi 
locurile de popas favorabile, ei nutreau respectul 
pentru legăturile de familj.e, care Întreţineau o 
neîntreruptă vrăjmăşie Între clanuri, dar îl asigu
rau măcar pe indivi,d că va găsi, în mijlocul rude
lor sale, 'Un sprijin împotriva duşmanilor. Pînă
ntr-atît era de mare influenţa acestor clanuri, 
divizate ele însele în grupuri şi subgrupuri, sau 
reunite, dimpotrivă, în vaste confederaţii conside
rate ca reprezentînd deocendenţa unuia şi aceluiaşi 
personaj, încît numele lor, fidel transmise de tradi
ţia islamica, ne sÎillt ·cunoscute şi azi. A vea.u fiecare 
aria lor distinctă de locuit şi de parcurs, dar coe
ziunea lor se datora mai ales recunoaşterii stră
moşului comun, care le servea .drept erou eponim 
şi de la care genealogii complicate le permiteau 
să-şi revendice fără ezitare originea. 

Printre aceste clanuri, unele se diferenţiau prin 
nivelul lor de viaţă, îa măsura în care fuseseră în 
stare să anexeze zonei ocupate de ei nu numai oaze 
producătoare de curmale şi anemice recolte de 32 



cereale, ci şi pieţe locale care constituiau totodată 
centre de schimburi unde prospera un artizanat 
rudimentar. Aceste locuri de înt11nire paşnice, care 
erau uneori sediul unor tîrguri importante, coinci
deau totodată de cele mai multe ori cu antrepo
zitele şi etapele comerciale ale drumurilor de cara
vane ce străbăteau pe atunci peninsula, mai ales 
în lungul marginji ei apusene, al .,barierei" Hidjă
zului, pentru a transporta mirodeniile şi tămîia 
spre marile metropole ale Nordului. Traficul lor 
asigurase altădată bunăstarea cîtorva nuclee de 
populaţie sedentară în vechile ţinuturi mineene, 
lihianite şi tamudeene din Nord şi în acel regat 
nabatean• de la Petra ale cărui elemente de ori
gine arabă se amestecaseră repede, În preajma erei 
creştine, cu populaţiile sedentare arameizate ce le 
înconjurau, păstrîndu-şi însă vocaţia de negustori 
nomazi. Aceleaşi cauze economice contribuiseră 
apoi în parte la avîntul statelor arabe septen
trionale care se dezvoltaseră în afara Peninsulei 
arabice propriu-zise, ca regatul Lahmizilor* de la 
Hira, întemeiat încă din secolul al IV-lea, sau ca 
acela de prin secolul al VI -lea al Gasa.nizilor*, 
regate pe care suveranii bizantini le înrolaseră ca 
să controleze deşertul siro-mesopotamian şi să asi
gure în această regiune protecţia avanposturilor 
vechiului limes. Mai tîrziu încă, efectele acestei 
prosperităţi atinseseră regiunea inospitalieră a Hi
djăzului pe care un concurs de cauze istorice favo
rabile - declinul Arabiei de Sud şi tăierea căii 
:omerciale de la Eufrat la Golful Persic în urma 
luptelor dintre sasanizi şi bizantini - o făcuse, 
cu puţin timp înainte de naşterea lui Muhammad, 
să devină centrul activităţilor de negoţ conduse 
mai Înainte de vecinii ei din nord şi din sud. Nu 
numai că, Începînd de atunci, securitatea "drumu
lui tămîii" atîrna exclusiv de locuitorii ei, dar tot 
aceştia luau asupra lor cheltuielile unui comerţ în 
care investiţiile le aduceau cîştiguri substanţiale. 
Datorită acestuia ei dobîndiră repede simţul unei 
discipline colective contrastînd cu obişnuita anarhie 
arabă şi, în acelaşi timp, o Ile�ală apttiiliudine pentru 
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trafic veşnic ameninţat. Deveniseră de asemenea 
graţie comerţului deschişi faţă de anumite contacte 
cu lumea exterioară, ducînd fie la progrese tehnice 
ce se discern uneori sub foarte vechi Împrumuturi 
de vocabular, fie, îndeosebi, la adoptarea unor cre
dinţe străine mai evoluate -şi nuanţate de preocu
pări morale, În timp ce unii dintre ei se conver
tiseră direct la iudaism sau la creştinism. 

Dar t·r.iburiie din HidJaz, proaspăt îmbogăţitc 
prin negoţ, rămăseseră totuşi în sooo}ul al VI I-!ea 
profund legate de beduinii, mai puţin evoluaţi, 
care împărţeau cu ele aceeaşi ascendenţă şi de la 
care ele păstrau multe trăsături privind moravu
rile şi mentalitatea. Afară de o limbă arabă* de· 
care toţi erau mîndri şi care se deosebea deja de 
celelalte limbi semitice prin complexitatea morfo
logiei ei, şi unii şi alţii aveau în comun organi
zarea lor tribală trad:ţională, asprimea c.uacteru
lui, marcat Însă de gustul pentru poezie şi eloc
venţă, indiferentismul religios fundamental ,  care 
nu excludea temeri vagi şi superstiţioase, precum 
şi cultul unor divinităţi multiple, adesea astrale, 
întrupate În copaci sau pietre şi înzestrate uneori 
cu teritorii sacre, unde erau omagiate. Un simţ 
deosebit al onoarei marcat de sentimentul solida
rităţii familiale şi de respectul legilor sacre ale 
ospitalităţii era însoţit la ei de glorificarea însuşi
rilor umane - curaj, stăpînire de sine şi chiar o 

anumită formă de şiretenie - cerute În primul 
rînd de la orice conducător recunoscut ca atare. 
Ei rămîneau însă stăpîniţi mai cu seamă de un 
sălbatic şi orgolios individualism, care învenina 
neÎnţelegerile personale şi istovea grupurile în im
placabile lupte de clanuri . 

Rivalităţile lor, perpetuate prin practicarea ven
detei, se dator.au adesea unor cauze futile. Ele îşi 
aveau de asemenea originea într-un trecut de fră
mîntări diverse, greu de conturat în realitatea lor, 
cu toate că amintirea lor continua să iasă la supra
faţă în poveştile, mai mult sau mai puţin mitice, 
care constituiau mîndria fiecărui trib. Un eveni
ment esenţial ar fi fost, potrivit tradiţiilor, rupe-
rea digului de la Marib din Y emen, care avusese 34 



drept urmare migraţiunea spre nord a unor gru
puri de arabi yemeniţi patrunşi de conştiinţa ori
ginii lor şi care, ca urmaşi depărtaţi ai lui Kahtăn*,  
se opuneau clanurilor aparţinînd descendenţei lui 
'Adnă'n*. O asemenea relatare a ' faptelor este evi
dent simplificată. ln orice caz, opoziţia dintre ara
bii de nord şi arabii de sud, Învecinaţi În aceleaşi 
regiuni ca fraţi inamici, a existat în vremea Pro
fetului şi a fost destul de adîncă pentru a se 
muta apoi, Împreună cu trupele islamice, În toate 
ţările atinse de fulgerătoarele lor cuceriri. Ea ar fi 
o mărturie În favoarea complexităţii amestecurilor 
etnice survenite în Arabia în cursul anilor ce au 
precedat proclamarea Islamului şi care au cunos
cut o creştere a populaţiei ţarii în proporţii de 
natură să explice expansiunea militară din perioada 
următoare. 

In această lume lipsită de stabilitate, rămasă 
pradă vechilor conflicte În ciuda unei dezvoltări 
economice noi, nu era, evident, vorba de o supre
maţie politică propriu-zisă. Un rol excepţional re
venea totuşi în secolul al VII-lea oraşului Mecca, 
cel mai activ şi mai populat din punctele de semi
sedentarizare, unde viaţa era de ja mai rafinată 
decît În singurătăţile învecinate. Situat cam la ju
mătatea distanţei dintre Siria* şi Y emen, nu de
parte de mare, Într-un loc unde bordura mun
toasă a Arabiei se coboară, el era centrul axei co
merciale a Hidjăzului, recent reorganizat. Desigur, 
numele de "oraş" ce i se aplică de obicei nu tre
buie să Înşele asupra importanţei pe care putea 
s-o aibă această simplă adunătură de case Înghe
suită În cadrul aparent nefavorabil al unei înăbu
şitoare depresiuni fără verdeaţă, dominată de culmi 
înalte şi lesne năpădită, În caz de furtuni ,  de 
viituri devastatoare. Localitatea se arăta totuşi 
mîndră de construCţiile ei, îndeosebi de templul 
reconstruit cu materiale importate. 

Familiile, care locuiau acolo şi care Întreţineau 
legături de afaceri cu ţările depărtate ce formau 
ţinta caravanelor lor, aparţineau toate, dintr-o 
vreme imprecis determinată, tribului Kurayş*. Pu-
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compusa din notabilii principalelor clanuri , a căror 
autoritate se intindea ,asuora teritoriilor înconju
rătoare datorita iocului aliantelor cu triburile no
roade şi in baza legăturilor de clientela. 

Prestigiul lor asigura renumele sanctuarului ,  a 
carui pază era detinuta de ei si care se bucura de 
UJ1 mare respect, fiind vizitat de populQţia ÎntreRi i 
regiuni. Sub patronajul lor, templul cuhic al Ka'bei" ,  
statuile de idoli pe care le conţinea ş i  diverse alte 
amplasamente remarcabile situate in vecinătatea 
lui formau obiectul riturilor reverentiale de sta
tiune şi de circumambulatie orecum si al tipurilor 
de jertfe• obişnuite în culturile semitice. Ceremonii 
importante se desfăşurau anual aci în perioada 
pelerinajului, care era si aceea a unui mare tîrg 
unde se îmbulzeau străin ii, si ansamblul acestor 
locuri sacre, ·Haramul" din Mecca, se bucura de 
reputaţia de a asigura protectia şi securitatea oricui 
ooposea în el. Un�i au crewt chiar a descoperi, 
rn manifestarile ce-şi aveau centrul aci, efectul 
unei tendinte unificatoare care ar fi făcut vechiul 
politeism al Arabiei să evolueze Încă din această 
epocă spre un climat favorabil henoteismului ,  dacă 
nu monoteismului veritabil, cu toate că nu se poate 
afirma că cei dţiva indivizi calificaţi de cronicari 
drept hanif" au exisnat ou a:de�ăra.t. 

Intr-un ţinut impropriu agriculturii, populaţia 
din Mecca se ocupa îndeosebi cu pregătirea călă
toriilor caravanelor ei sau cu îndeplinirea unor 
servicii În slujba templului Ka'bei .  Dar ea fusese de 
asemenea nevoită sa-şi asigure cu ajutorul armelor 
avîntul comercial nascind, şi istoria ei fusese mar
cată la sfîrşitul secolului al VI-lea de un episod 
legat de lupta etiopienilor Împotriva regilor Ara
biei de Sud, mai mult sau mai puţin asociaţi cu 
Persia. Un şef etiopian cu numele de Abraha, care 
îşi cîştigase independenţa În regiunile meridionalc 
devastate de expediţiile venite de la Axum, în
cercase Într-adevăr Împotriva oraşului o acţiune 
infructuoasă rămasă memorabilă prin prezenţa ele
fanţilor ce Însoţeau trupele sale. Succesul celor din 
Mecca, care s-ar fi datorat unei intervenţii supra
naturale, n-a făcut decît să Întărească pretenţiile 36 



unei aristocraţii ce cîştiga în opulenţă şi autori
tate. Iar perioada ce a urmat acestui an zis "anul 
Elefantului" ,  identificat de Tradiţie cu acela al 
naşterii lui Muhammad, 570, a cunoscut progre
sele constante ale elementelor celor mai active ale 
oraşului, adică �ndeosebi ale puternicului clan al 
'Abd Şamsilor*, care tindea să monopolizeze co
mertul in dauna clanurilor mai slabe, ca acela al 
Banii Haşimilor sau Haşimizilor" . Prosperitatea 
comercială era însoţită astfel de un dezechilibru 
cresdnd în sînul oraşului Mecca, unde vechea or
ganizare părea a nu mai oferi ga rantii Împotriva 
consecintelor economiei mercantile şi nici Împotriva 
inegalităţii care nu Înceta să sporească Între aceşti 
bogaţi cu pretenţii ce creşteau şi cei mai putin 
avuţi, condamnaţi la o pauperizare iremediabilă. 

Această situaţie a fost cel puţin recent pusă in 
lumină de un istoric britanic, W. Montgomery 
Watt, care a căutat să precizeze contextul socio
logic în care a luat naştere aqiunea lui Muham
mad. Criza socială şi intelectuală prin care ar fi 
trecut pe atunci Mecca şi care a fost calificată de 
asemenea drept eşec al umanismului tribal ar fi 
deschis direct calea pentru apelul unui om pasio
nat, atins desigur de fierberea religioasă ce se ma
nifesta în jurul lui şi care corespundea, fără în
doială, unuia din aspectele fundamentale ale Ara
biei la acea epoca, dar sensibil mai ales la greu
tăţile de ordin material şi moral pe care le în
dmpinau contemporanii săi Într-o societate aflată 
în plină transformare. Propovăduirea Islamului 
ar fi constituit aşadar răspunsul la un climat de 
nelinişte, care ar explica în parte remarcabilul ei 
succes pe termen lung. 

C u privire la însuşi acest apel şi la dificultatile 
pe care le-a întîmpinat mai îndi În mediul 

local din Mecca, aluziile puţin precise ale textului 
coranic şi marturiile cronicarilor* sau ale apolo
geţilor arabi rămîn delicate de mînuit. Desigur, ne 
găsim În parte pe un teren mai solid decît atunci 
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biei : personalitatea lui Muhammad n-a Încetat în 
adevăr niciodată de a se afla pe primul plan al 
preocupărilor musulmanilor şi de a suscita tocmai 
prin aceasta o bogată l iteratură. Dar sursele utili
zabile au o origine unică şi nu fac decît să reflecte 
tradiţiile, de cele mai multe ori neverificabile, ce 
se transmiteau În sînul comunităţii i slamice din 
primele secole. Aprecierea unor astfel de opinii, 
pe care nu vine să le confirme sau să le infirme 
nici o mărturie străină - pînă într-atît e de ade
vărat că evenimentul a trecut neobservat de locui
torii imperiilor vecine - a dat deci loc de multă 
vreme la discuţii În rîndurile comentatorilor arabi 
ca şi În acelea ale istoricilor moderni ai Islamului . 

Cei dintîi au avut totdeauna tendinţa de a ale�e, 
în relatările pe care le prezentau, pe cele ce coin
cideau cu propriile lor opţiuni politice - înde
osebi În ceea ce priveşte faptele susceptibile de a 
sprijini luări de poziţie socio-politice ulterioare : se 
poate, de exemplu, vorbi despre o versiune şi 'ită* 
a vietii Profetului, opusă versiunii În general ad
mise În lumea sunnită*. Aceiaşi comentatori au fă
cut de asemenea apel În chip mai mult sau mai 
putin larg la povestirile minunate privind înde
osebi copilăria lui Muhammad şi au luat atitudini 
diferite fată de "miracolele" pe care unii i le atri
buiau pe lîngă revelarea inimitabilului text divin. 

Pe de altă parte, istoricii occidentali s-au îm
nărţjt În general Între două curente principale. 
l Jnii contesta orice valoare unor biografii, sau 
sir ale". dintre care cea mai veche d1.tează Încă de 
h. jumătatea secolului al VIII-lea şi ale cărei anec
dote oar adesea suspecte. Ceilalti, dimpotrivă. in
cearcă să deosebească materialele demne de încre
dere pe care aceste culegeri le contin, alături de 
înfrumusetări ul terioare sau de povestiri tenden 
tioase. Toti recunosc că nu se ooate şti nimic despre 
viata lui Muhammad fără a lua ca bază povestiri 
de natură diferită ce coincid oarecum asupra unei 
serii de episoade, în privinta cărora doar amănun
tele şi Însemnătatea reală rămîn greu de stabilit În 
chin sigur. 

!n general toată lumea admite astăzi sinceritatea 
�mui persona,j pe care studii mai vechi şi cu 38 



caracter adesea polemic tindeau să-1 prezinte în 
chip denaturat. Deşi adoptă poziţii diferite cu 
pnvire la valoarea religioasă a mesajului său, a 
carui natură profetică nu poate ti resimţită pe 
deplin dedt in sînul comumtăţii musulmane, au
torn moderni care se intereseaza de el insista deci 
asupra caracterului excepţional al experienţei uma
ne trăite de Muhammad, mai întîi ca apărător 
al unui ideal ce-l depăşea, apoi ca şef al unui sta t 
pe care se străduia să-1 întrupeze. Orientările lor 
i ilosofice, religioase sau, spre a folosi un limbaj 
mai actual, ideologice nu dispar însă prin aceasta 
şi se reflectă în mterpretarea pe care fiecare o 
propune cu privire la o personalitate ce rămîne 
din multe puncte de vedere deconcertantă. De
sigur, se va mai discuta încă multă vreme asupra 
unor puncte ca, de pildă, natura fenomenelor ex
tatice care însoţeau, pare-se, revelaţia versetelor 
Coranului. De asemenea, vor continua negreşit a 
fi apreciate în moduri foarte diferite schimbările 
bruşte ce se dezvăluie în atitudinea lui Muham
mad în cursul vieţii sale şi care privesc îndeosebi 
atitudinea sa faţă de femei sau faţă de inamicii 
săi. Dar discuţii de acest fel, de care nu sînt feriţi 
decît foarte puţini oameni mari, nu ne Împiedică 
să ne reprezentăm cu oarecare şanse de exactitate 
evenimentele fundamentale ale unei existenţe fră
mîntate, dar în fond destul de scurte. 

Printre aceste evenimente, unul dintre cele mai 
importante a fost, fără îndoială, cotitura marcată, 
în viaţa Profetului ca şi În primele manifestări 
ale religiei musulmane, de Hegira* sau "expatrie
rea" lui Muhammad şi a celor CÎţiva partizani ai 
săi, care au fost nevoiţi să părăsească oraşul lor 
natal Mecca pentru a găsi un adăpost în oaza de 
la Y athrib.  In adevăr, de la această expatriere 
datează, odată cu întemeierea primului stat mu
sulman, rolul politic al noului şef al acestui s�at; 
acesta va fi punctul de plecare al erei alese sim
bolic pentru a sublinia ruperea comunităţii mu
sulmane de trecutul ei din Mecca, eră care, după 
ce Începutul ei a fost tradiţional fixat la 16 iulie 
622, va rămîne din acel moment în uz în toate 

39 ţările Islamului .  



Înainte de aceasta, Muhammad nu reuşise sa 
grupeze în jurul său la Mecca decît un număr 
toarte redus de adepţi expuşi batjocurii şi violen
ţelor unei populaţii ostile. El însuşi nu aparţinea 
decît unui clan puţin înfloritor al acestui oraş, 
acela al Banii liâştmilor ;  cunoscuse în tinereţea 
lui sărăcia orfanului şi fusese crescut de unchiul 
său Abi:t Talib• care-1 asociase la expediţiile sale 
caravaniere ; chiar căsătoria lui cu o văduvă bo
gată şi vîrstnică, cu numele de Hadîdja •, deşi 
1-a pus probabil la adăpost de lipsuri, nu-i asi
gurase acea descendenţă masculină care în ochii 
arabilor era pe atunci esenţială. S-a dedus de aci 
că el a trebuit să sufere din copilărie de senti
mente de frustrare care ar explica anumite aspecte 
ale comportamentului său ulterior; dar multe alte 
mobile au putut fi determinante pentru încl inaţia 
manifestata de el în preajma maturităţii de a se 
retrage singur în munţii din împrejurimile oraşu
lui Mecca. ln cursul uneia din aceste meditaţii, el 
ar fi primit pentru prima oară din partea unei 
voci misterioase porunca de a-i răspîndi mesajul 
şi, după o perioadă de îndoială, ar fi ajuns mai 
mult sau mai puţin limpede la conştiinţa rolului 
de profet care avea să-i revină. Conţinutul ape
lurilor pe care le-a adresat anunei celor ap1ropiaţi 
şi care n-au fost urmate decît de rare convertiri 
ne este cunoscut din unele versete ale Coranului 
şi anume cele mai scurte, cu stilul sacadat, admi
rate pentru puterea lor expresivă şi avîntul lor 
liric. 

Amănuntele date de biografii arabi asupra mo
dului în care Muhammad ar fi primit prima Re
velaţie insistă asupra caracterului violent al epi
sodului . În acelaşi climat dramatic, noul profet 
a continuat să ptimească şi să facă cunoscute me
sajele pe care un ordin imperios îl Însărcinase să 
le transmită sau, mai precis, să le " recite" : de 
unde numele de kur'an, "recitaţie", care a fost 
dat ulterior ansamblului acestor texte. A vertis
mentele şi ameninţările succedau în ele evocărilor 
măreţiei şi îndurării divine . Dar Tradiţia* insistă 
asupra lipsei de Înţelegere opuse de kurayşiţi* 
"vestitorului lui Dumnezeu" ,  care propovăduia o 40 
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reformă religioasă şi morală. Îritr-o anecdota te"' 
velatoare, dacă nu şi veridică, îl vedem pe Pro
fet urcîndu-se pe colina al-Safă şi scoţînd strigă
tul de apel : "0, discipoli !",  îi vedem apoi pe Ku
rayşi adunîndu-se în jurul lui şi întrebînd : "Ce-i 
cu tine? - Ge�aţi gimdi .dad v-aş da de veste 
că duşmanul soseşte azi de dimineaţă sau deseară? 
M-aţi crede? - Fireşte. - Ei bine ! Vă previn că 
vă găsiţi În faţa unei pedepse groaznice ! - Du-te 
la dracu ! exclamă atunci unchiul său Abii Lahab. 
Pentru asta ne-ai chemat?" 

Nu lipsesc desigur precizările cu caracter une
ori hagiografic despre diversele forme luate de 
acest refuz, de la dispreţul din primele vremuri , 
pînă la ostilitatea netă din ultima perioadă, tre
cînd prin cîteva tentative de compromis sau, dim
potrivă, de intimidare. Pare sigur În orice caz că 
Muhammad, neînţeles de compatrioţi şi chiar de 
unii membri ai clanului căruia îi aparţinea, a avut 
ca singuri sprij initori serioşi pe cei ce-l înconjurau 
nemijlocit. A fost astfel încurajat de soţia sa Had7d
ja iar aqiunea lui Abu Tălib, singurul dintre unchi 
care a voit să-1 susţină, a făcut să joace În fa
voarea lui solidaritatea a diverşi membri ai fa
miliei. în jurul lui se adunaseră de asemenea CÎţiva 
discipoli din prima clipă, printre care vărul său 
'Ali'* , care avea să-i devină ginere , soţ al fiicei 
sale Fătima*, credinciosul său prieten Abu Bakr*, 
un anumit număr de clienţi şi de sclavi, precum 
şi reprezentanţii unor grupuri mai mult sau mai 
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puţin influente. În acest cete testdns, prestigiul 
lui Muhammad n-a încetat niciodată de a fi 
recunoscut şi nici n-au încetat de a fi primite 
noile revela�ii care au venit să adîncească mesa
jul său, insistînd îndeosebi asupra caracterului 
unic al Dumnezeului ce-l alesese pe Muhammad 
drept Trimis. In aceeaşi v.reme s-a situat, printre 
semnele menite să-1 îmbărbăteze, acel episod cu
noscut sub numele de Călătoria nocturnă*, care 
1-ar fi ·dus pe Profet mai întîi la Ierusalim*,  wn•de 
s-ar fi închinat în compania profeţilor* biblici, 
apoi În cer, unde ar fi ajuns lîngă Dumnezeu, 
episod pe care unii comentatori 1-au interpretat 
ca o viziune, dar care va fi în general conside
rat ca o "călătorie" reală şi va constitui după 
aceea una din temele favorite ale literaturii mo
ralizatoare populare. · La sfîrşitul acestei perioade 
de predicare la Mecca, care a durat vreo doi
sprezece ani, de la 6 1 0  pînă la 622 aproximativ, 
şi în timpul căreia cîţiva credincioşi au căutat 
să se pună la adăpost printr-o emigrare tempo
rară În Abisinia, bogaţii caravanieri kurayşiţi de
veniseră în cele din urmă conştienţi de pl'limejdia 
pe care o constituia pentru prosperitatea lor o 
doctrină care aşeza implicit pe toţi credincioşii 
pe picior de egalitate În faţa unui Dumnezeu unic 
răsplătitor şi care tindea să substituie autoritatea 
Profetului său aceleia a puterilor statornicite. 
Aceasta explică motivele "carantinei" căreia i-au 
căzut victime primii adepţi ai Islamului după 
moartea lui Abii Tălib în anul 619, moarte ce 
fusese dealtfel precedată cu puţin timp de cea a 
Hadidjei. Dar mai degrabă decît a-l face pe 
Muhammad să cedeze, rezultatul acestei iniţiative 
a celor din Mecca a fost acela de a-l Împinge 
să caute sprij in extern şi să-şi asig.ure fidelita
tea unui nou mediu, susceptibil de a-l primi pe 
el şi pe ai săi. 

A tunci au fost purtate cu delegaţii unui trib ce 
locuia pe teritoriul Yathribului, cam la o sută de 

kilometri la nord de Mecca, negocierile care aveau 
să ducă la pactul zis "de la 'Akaba" *.  Acela ce se 41 



identificase p�nă atunci, după chipul adtor vechi 
profeţi biblici, cu un ., vestitor al lui Dumnezeu" 
respins de ai săi, s-a hotărît de atunci să pără
sească pe compatrioţii săi implacabili şi să caute, 
printr-o alegere ce poate fi calificată drept po
litică, un nou cîmp de acţiune. El a profitat pen
tru aceasta de duşmănia existentă între comer
cianţii din Mecc.1 şi alţi arabi sedentariz:aţi, mai 
puţin norocoşi s.1u mai puţin abili, care nu şviu
seră să-şi asigure profitul unui t.rafic de caravane 
şi erau nevoiţi S<-t se mulţumească a trăi diu 
cul tivarea pămînt u lui . Căci n-am putea insista. 
îndeajuns asupra deosebirilor ce opuneau în 
Arabia secolului al VII-lea puternicul trib al 
kuraişiţilOtr amesteoului de dr.liilluri ara.be d�spa:ra
te, dintre care unele de religie iudaică, în miJlocul 
cărora Profetul Islamului se decisese să caute adă
post: nimic nu amintea viaţa din Mecca În urni
lui şir de sate oare ocupau depresiunea cultivabilă 
unde avea să se ridice mai tîi'IZiu vestita Medina. 
De -fapt, hotărîrea luată de Muhammad şi care 
era de natură să-1 facă a suferi mai cu seamă. in 
orgoliul său de kurayşit, a fost însoţită de deci
zia ascunsă, dar pe care evenimentele ulterioare 
aveau s-o scoată clar la lumină, de a reveni ca 
triumfător în ţinutul pc care numai cerinţele unei 
lupte de acum înainte neîndurate îi impuseseră 
sa-1 părăsească. . 

Cei zece ani petrecuţi pe urmă de Muhammad 
in ., teritoriul Expatrieru" ,  care devenise .,oraşul" 
său, ori, mai exact, locul unde el îşi exercita 
puterea pentru a duce la bun sfîrşit ambiţioasc;:le 
sale ţeluri, au pus de iapt în valoare un aspect 
cu totul diferit al personalităţii sale. S-a desco
perit în el omul de stat energic şi autoritar, une
ori chiar crud în condamnările sale, care avea 
să-şi pună în gînd ruinarea membrilor vechiului 
său trib pentru a-i face să se căiască, întărindu-şi 
to todată autoritatea asupra ansamblului oazei me
dineze, de unde va reuşi să izgonească, dacă nu 
să nimicească, elanurile sau indivizii rebeli .  ln 

43 acelaşi timp s-a revelat generalul abil, care a fost 



tapabil să organ�zeze, intr-im sp:rit de "razboi 
sfln:t" * ,  inc.ur;smni fructwoo.se l.li!'mare de operaţii 
defensive neîncetat continuate, pînă ce aveau să 
depăşească în avîntul lor graniţele Arabiei . Toto
dată, a ieşit la iveală diplomatul dibaci în a ne
gocia şi a temporiza fără a-şi pierde sîngele rece, 
acest lucru i se părea preferabil luptei armate, 
şi care a ştiut să pună cele mai mărunte episoade 
din viaţa sa particulară, îndeosebi numeroasde 
căsătorii contractate de el cu fetele sau văduvele 
nu numai ale partizanilor, ci şi ale duşmanilor săi, 
în slujba propăşirii unei politici ce urmărea nici 
mai mult nici mai puţin decît să-i asigure asupra 
tuturor o supremaţie în care vedea chezăşia cea 
mai sigură a misiunii sale profetice. 

Etapele acestui mers înainte sînt îndeajuns de 
cunoscute pentru a face de prisos să mai amintim 
loviturile încununate de succes ale lui Muhammad 
şi ale adepţilor săi împo.tJriva cat.avanelor cdo·r 
din Mecca, al căror trafic ei au reuşit să-1 Între
rupă, bătăliile ce au urmat şi din care unele au 
primejduit însăşi existenţa tînărului stat, atacurile . 
bruşte şi recurgerea la alianţele cu beduinii po
trivit celei mai bune tradiţii războinice a Ara
biei, în sfîrşit, negocierile din preajţna capitulă
rii finale 1a oraşulllli Mecca, tr:�umful lui Muham
mad asupra kurayşiţilolf, constrînşi să adere la 
Islam. In aceste lupte, care poartă faimoasele 
nume de Badr*,  Uhud* şi Ziua şanţului•;\s-au ilus
trat Discipolii Profetului, unii emigraţi cu el din 
Mecca şi numiţi de aceea Expatriaţii, alţÎi· recru
taţi la Medina şi numiţi Auxiliarii pentru că-1 
primiseră în mijlocul lor, pe el şi pe primii �on
vertiţi din Mecca, recunoscîndu-i un rol de ar
bitru suveran în certurile lor intestine. Dar aces
tei politici realiste i-au fost jertfiţi fără milă opo
zanţii mai mult sau mai puţin activi, îndeosebi 
aceia care au fost calificaţi drept Ipocriţi*, con
damnaţi individual dacă se încumetau să con
tracareze voinţa lui Muhammad, sau chiar eli
minaţi colectiv, asemenea clanurilor evreieşti Banii 
Kaynuka', Banii Nadhîr şi Banii Kurayza, din 
care unele au fost exilate şi altele masacrate, pen-
tru că încercaseră să perpetueze În vreme;1 Pro- 44 



fetului intrigile şi dezbinările care caracterizaseră 
viaţa vechmlui Y athrib. 

l·rincipa1u1 efort al lui Muhammad, de îndată 
ce se instalase la Medina, avusese de i apt ca obiect 
orgamzarea Comunităţii• pe care înţelegea s-o 
conduca şi pe care se: btzuta de acum inain te 
pentru a astgura tnumful idealului său. Un pact, 
ale cărui clauze ne-au fost transmise de Tradtţie , 
i-a servtt mai întîi pentru a stabili o structuu 
compozlta in care se găseau alăturaţi şi aliaţi, 
intr-o acţiune comună impotriva celor din Mecca, 
locuitorii 'împrăştiaţi în cătunele din oaza plan
tată cu palmten de la Medina, oricare ar fi fost 
apartenenţa lor relig10asă (noi convertiţi, evrei 
sau pagint) . Acestet tentative încă nedesâvîrşite 
i-a iost  substituit pe urmă adevăratul stat musul
man, supus unei Legi' comune care s-a cnstaliza t 
treptat din însuşi textul Kevelaţiei. Cauzele de 
tensiune n-au lipsit în sînul acestui stat, începînd 
cu rivalitatea laLentă dintre Auxiliari şi Expatriaţi :  
cei dmtii, c<1rc pretindeau pe deasupra a descinde 
dm triburi yemenite emigrate - deci tradiţional 
ostile Kur.ayştţilor - nu se incredeau in surăinii  
cărora le deschiseseră căminele lor, pe cînd cei
lalţi sufereau, mai ales la început, din cauza situa
ţiei lor materiale inferioare. Dar vigilenţa Profe
tului n-a încetat de a căuta să îndrepte lucrurile, 
restabilind echilibrul, de îndată ce lucrul a deve
nit posibil , prin împărţi rea de pămînturi şi de 
pradă* celor exilaţi din Mecca şi prin interesarea 
tuturor la aeţiunile războinice, îndeobşte remune
ratorii, cu totul apte de a făuri solidaritatea ne
cesară între aceste elemente disparate . 

Mai cu seamă, noile dispoziţi i adoptate de Mu
hammad cu privire la cult şi la viaţa socială nu 
pregetau să insiste asupra egalităţii fundamentale 
a tuturor musulmanilor În faţa poruncilor divine, 
a căror îndeplinire se spri{inea de acum înainte 
pe autor itatea Profetului. In materie penală, de 
pildă , vechile obiceiuri au fost curînd reglemen
tate, substituindu-se vechilor structuri tribale co
munitatea musulmană ca garantă a bunurilor şi a 
persoanelor. Sancţiuni precise au f.ost astfel pre-

45 văzute pentru reprimarea principalelor delicte, fără 



Însă ca să se ştie încă exact cine era Însărcinat să le 
aplice. Instituirea unei poligamii limitate la patru 
soţii, instituire al cărei sens a fost deseori discutat, 
urmărea, pare-se, să asigure protecţia femeilor ce 
deveniseră văduve sau orfane de pe urma luptelor 
purtate de primii apărători ai I slamului. Spre ace
laşi scop tindeau fără îndoială dispoziţiile succeso
rale, care prevedeau pe viitor împărţirea fiecărei 
moşteniri* după reguli totodată complexe şi echita
bile. In sfîrşit constituirea unui Tezaur* comun al 
tuturor musulmanilor, al imentat pritnr-o Danie le
gală* percepută asupra bunurilor fiecăruia dintre 
ci, avea să fie şi mai eficace în acest sens, Întrucît 
fiecare membru contribuia potrivit cu mij lo.1cele 
sale la sarc:nile totodată S>ociale şi mil :tare a!e nou
lui stat. 

Alături de aceste măsuri cu tendinţă egalitară, 
alte aspecte ale reglementării medineze pareau să 
aibă mai ales drept scop să diferenţieze societatea 
musulmană de acelea care o precedaseră. In acest 
sens operau interdicţii ca aceea a împrumutului 
cu dobîndă, a jocurilor de noroc, a consumului 
de vin* sau a calendarului* solar. Dar detaliile 
noului cult erau poate şi mai semnificative în 
această privinţă. Astfel, Începînd din anul 2 al 
Hegi,rei, a fost părăsită ca o trăsătlllră de origine 
iudaică obligaţia întoarcerii cu faţa spre Ierusalim 
pentru s�vîrşirea ritului, devenit deja tradiţional , 
al Rugăciunii*, care a fost îndeplinit de atunci cu 
faţa îndreptată spre Mecca. De asemenea, obli
gaţia Postului* , limitată iniţial la a zecea zi a lunii 
muharram*, a fost curînd transformată şi aplicată 
pe toată durata lunii* ramadan, pentru a nu 
aminti obiceiul iudaic� In sfîrşit, Pelerinajul* la 
locurile sfinte de la Mecca, care avea să fie recu
noscut drept una din cerinţele fundamentale ale 
islamismului ,  s-a văzut totodată dezbrăcat de ve
chea lui semnificaţie şi legat voit de o tradiţie 
abrahamică perfect aptă de a stabili, alături de pre
tenţi ile evreilor* şi ale creştinilor* , orginalitatea 
profundă şi autentică a Islamului. 

In jurul acestui rit al pelerinajului, care îi per
mitea lui Muhammad să reia contactul cu originile 46 



sale familiale, au fost duse negocierile din ultima 
perioadă, cînd Muhammad a Încercat să obţină 
pentru el şi credincioşii săi de la şefii oraşului 
Mecca autorizaţia de a veni să venereze Ka'ba. 
Musulmanii au avut astfel putinţa să săvîrşească 
o dată, fără a purta arme, ocolurile Pelerinajului 
minor, şi această recunoaştere oficială a puterii lui 
Muhammad, care a fost Înscrisă În conventia de 
armistiţiu, dealtfel putin glorioasă, de la Huday
biya", avea să ' preceadă cu puţin asediul şi cuce
rirea oraşului; ai cărui şefi se dczbinaseră şi se ală
turau succesiv stăpînului de acum Înainte necontes
tat al Medinei şi al celei mai mari parţi a Hidia
zului. Aaoptarea definitivă a Islamului de către 

_ totalitatea kurayşiţilor se situa la capătul acestei 
lungi aşteptări . 

Abilitatea lui Muhammad şi-a primit atunci ras
plata şi a continuat să se manifeste În timpul lu
nilor următoare , în cursul cărora Profetul a desă
vîrşit unitatea întregii puteri musulmane, sporită 
totuşi prin elemente mai mult ambiţioase decît 
convinse, şi a reuşit să arunce de îndată pe locui
torii oraşului Mecca Într-o expediţie bogată în 
pradă, cea de la Hunayn", care i-a permis să ex
perimenteze Împotriva unei coalitii de nomazi va
loarea noilor sale trupe. Imaginea pe care bio
grafii ne-au păstrat-o despre Muhammad este 
acum aceea a biruitorului mărinimos si sigur de el, 
care nu se gîndeşte să satisfacă prin răzbunare ve
chile sale resentimente, ci profită calm de orice 
mijloc de a-şi extinde şi mai mult autoritatea, pri
mind delegaţiile trimise de triburi sau de principate 
arabe, uneori depărtate, pentru a discuta condi
ţiile supunerii lor si orientînd de pe atunci ardoa
rea combativă a Disc ipoli lor săi snre l imita de 
nord a Arabiei, spre Tabiik" şi Încă mai departe, 
unde se produseseră primele ciocniri cu trupele 
bizantine. 

Acest triumf personal avea să fie însă de scurtă 
durată. In anul 1 0  al Hegirei, adică la 8 iunie 
632, Muhammad murea la Medina, unde conti:nuase 
să-şi aibă reşedinţa ; trecuseră doar cîteva săptămîni 
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Pelerinaj Ia care nu mai partiCipau pagîni i .  El 
evocase o ultimă data, În cursul unei cuvîntări, a 
cărei amintire, dacă nu şi continutul autentic , a 
fost: pastrata de Tradiţie, principalele linii ale pro
povăduirii sale, insistînd mai cu seamă asupra du
blei îndatoriri care n-avea să Înceteze niciodată 
de a fi impusă musulmanilor: aceea de a practica 
fratia Între ei şi de a urma cu fidelitate poruncile 
Cartii lui Dumnezeu. Cuvintele înseşi pe care le-a 
rostit cu acest prile j ,  acelea mai ales care servesc 
drept încheiere predicii sale, constituie fără în,. 
doială cel mai viu comentariu al operei pe care 
încercase s-o îndeplinească şi care avea de atunci 
Îna1nte să se situeze dincolo de arabismul primitiv 
În sînul căruia trăise el însuşi. "Oameni, ascul
taţi-mi cuvintele şi cîntăriţi-le ; căci mi-am Împli
nit viaţa" ,  ar fi spus el într-adevăr drept perora
tie. , ,Las În voi un lucru limpede prin care, daca�-i 
sînteţi credinciosi, veţi fi feriti pe vecie de rătă
cire :  Cartea lui Dumnezeu şi sunna" Profetului său. 
Ascultaţi-mi cuvintele si cîntăriţi-le. Să ştiti că 
orice musulman este un frate pentru alt musulman ; 
că musulmanii sînt frati ;  că nu este legiuit pentm 
un om din bunul fratelui său decît ceea ce acesta 
îi dă de bunavoie. Şi nu vă faceţi rău vouă înşivă. 
Mi-am îndeplinit, oare, misiunea? - Pe Dumne
zeu, da, răspunse mulţimea. - Pe Dumnezeu, de
pun mărturie." 

Cu acest mesaj se încheia Învătătura directă a 
Profetului care n-avea să mai aibă vreme, îndată 
după întoarcerea sa la Medina, decît să hotărască 
trimiterea spre nord a unei expediţii armate, desti
nate, ca si cea care o precedase imediat şi care se 
ciocnise de o ripostă severă din partea trupelor 
bW:antine lînga Mu'ta", să orade cîteva . localităţi 
de granita ale Transiordaniei . Boala care avea să-I 
rapuna nu-i mai îngăduia să iasă din casa lui, 
unde era Înconjurat si îngriiit de sotiile sale, mai 
ales de preferata 'A'isa" , fiica lui Ahii Bakr, pe 
care o luase în căsătorie foarte tînără, dupa moar-
tea primei sale soţii Hadidja. ln ace�stă casă, 
unde nu mai era în stare nici să conducă Rugă
ciunea solemnă, Muhammad a slăbit încetul cu 48 



încetul, spre marea derută a rudelor sale şi a celor 
mai credincioşi prieteni , şi tot acolo şi-a dat ultima 
suflare lîngă 'A'işa şi a fost chiar Îngropat în 
noaptea ce a urmat morţii, în timp ce confuzia 
cea mai deplină domnea printre cei ce se conside
rau moştenitorii săi şi care se şi înfruntau cu dîr
zenie pentru a şti cine-i va urma în fruntea comu
nităţii musulmane şi va salva unitatea acesteia, 
asigurînd totodată menţinerea operei Întrerupte. 

;.... I n cursul reumunn agitatc ţinută În seara de 
8 iunie 632 În casa unuia dintre principalele 

clanuri din Medina, bătrînul Abu Bakr, partici
pant la Hegira şi tată al uneia dintre soţiile Pro
fetulu i, a ieşit Învingător faţă de rivalii săi după 
lungi discuţii, dar şi În urma unor manevre şi in
trigi care vor fi uneori condamnate de tradiţia 
ulterioară. El a devenit din acest moment "urma
şul trimisulu i lui Dumnezeu" (hatifa Ras'ill Allah) 
sau primul dintre acei cal ifi* care s-au găsit cu-

. rînd în capul unui imens imperiu, dar care au 
trebuit mai întîi să facă faţa problemelor unei 
situaţii comprom ise prin moartea prematură a lui 
Muhammad. 

Scurtul califat al lui Abu Bakr (632-634) ,  
urmat curînd de acela al celui mai bun prieten 
al său, 'Umar* (634-644), apo i de al lui 'Uth
măn* (644-656) şi de al lui 'Ali (656-660) , a 
deschis în adevăr, pentru comunitatea islamica 
născîndă, o uimitoare perioadă de creştere şi de 
prefacere, care a fost totodată marcată de subita 
extindere a unor cuceriri militare triumfătoare ca şi 
de dezlănţuirea unor crize interioare mergînd de 
la prima mişcare de secesiune a triburilor beduine 
din Arabia, pînă la luptele intestine care au însîn
gerat califatul lui 'Ali, după ce duseseră la asasi
narea celui de-al doilea şi celui de-al treilea calH, 
'Umar şi 'Uthmăn. 

Cauza profundă a acestor crize rezida În �olul 
lăsat În urma ei de prea puternica personalitate 
a unui şef politic şi religit�s care nu prevăzuse ţn 
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tăţile ·şi poftele diverse nu puteau decît să-şi dea 
frîu liber printre foştii săi discipoli , aflaţi în faţa 
greutăţii de a · se pune de acord asupra numelui 
unui înlocuitor ales dintre ei, şi primii patru califi, 
" cei ce au urmat calea dreaptă" (r'ăşidun) şi care 
s - a u  bucurat în istoria I slamului de un prestigiu 
deosebit,· nu şi-au datorat de fapt ajungerea l a: pu
tere decît unor alegeri discutate, dominate de cele 
maj multe ori de jocul · ·unor puternice coaliţii de 
interese . Domnia Discipolilor - pentru că În fond 
această calitate a lor a constituit la acea epocă 
principalul lor titlu de glorie şi a continuat să 
le asigure slava în vremurile ce au urmat - n-a 
ascuns de fapt decît discordii neîncetate, care au 
degenerat uneori în bătăli i ,  dar mai ales au creat 
În sînul Islamului rupturi, dintre care unele aveau 
să persiste pînă în epoca actuală. A fost, pentru 
viitorul comunitatii musulmane, · o epocă de în
semnătate capitală, din nefericire prea des Întu
necată, În părerea ce ne-o putem forma astăzi 
despre ea, de varietatea tradiţiilor raportate de 
primii istorici arabi În funqie de propriile lor 
opţiuni religioase şi politice. 

Cea mai gravă cauză de disensiuni din epocă 
a provenit din înlăturarea prin forţă a vărului şi 
ginerelu i  Profetului , 'AII, care deţinuse pe lîngă 
el ,  Încă de la Începutul I slamului ; rolul unui spri
j initor fidel. Acest perso naj şters, curajos după 
unele izvoare, dar în orice caz puţin abil ,  ar fi 
fost, potrivit celor susţinute de partizanii săi ,  vic
tima uneltirilor urzite la moartea lui Muhammad 
de un grup din Mecca opus pretenţiilor legitimiste 

ale Auxiliarilor medinezi şi apărător al meritelor 
celor doi viitori primi califi, Abii Bakr şi 'Umar. 
Drepturi le lui 'Ali, pe care el Însuşi nu se gîn-
dise să le apere, au rămas la Început ignorate, la 
fel cu acelea ale Patimei, fiica Profetului, căreia 
Abii Bakr i-a contestat dreptul de a-l moşteni pe 
tatăl ei. Dar reactia avea să urmeze, poate cu atît 
mai. violenta cu cît fusese aşteptată vreme mai În
delungată, . iar vehemr.mţa pătimaşă cu care 'Ali 
a· săvîrşit primele sab 'aq iuni politice, după uci
derea lui 'Umar în anul 644, avea să dea naştere 50 



unui fanatism crescînd la membrii "partidului�· 
său. 

Situaţia lui n-a încetat însă de a fi delicată : nu 
numai că n-a reuşit atunci să obţină a fi ales calif 
de Consiliul celor şase, din care făcea . parte el 
Însuşi şi care avea sarcina de a desemna pe ur
maşul lui 'Umar, dar opoziţia . sa faţă de rivalul 
ce-i fusese preferat, 'Uthmăn, care era un kurayşit 
din clanul umayyad*, a avut drept rezultat izbuc
nirea unui adevărat război civil. Acesta a Început 
cu vreo .zece ani mai tîrziu printr-o răscoală fă
ţişă Împotriva celui de-al treilea calif, ucis cu lovi
turi de sabie în casa lui din Medina, şi avea să 
rămînă cunoscută sub numele de "Marea dezbi
nare". Dacă 'Ali a beneficiat direct de pe urma 
ei, Întrucît a obţinut puterea care pînă atunci i se 

sustrăsese, el i-a datorat şi faptul că şi-a văzut 
imediat pusă în cauză autoritatea de o rudă a 

califului asasinat, guvernatorul umayyad al Siriei, 
Mu'âwiya*, care Înţelegea să profite de valul de 
nemulţumire stîrnit În provincii de uciderea pro
priului sau văr şi să exercite dreptul său d� răz
bunare pretinzînu-i lui 'Ali să-i predea pe vino
vaţi. 

Cearta, care s-a desfăşurat într-un climat de 
extremă confuzie - căci 'Ali fusese părăsit În 
acelaşi timp de multe elemente ale efemerei potri
viri de interese ce-l sprij inise mai Înainte În opo
ziţia lui faţă de 'Uthmin -, a dus întîi la cioc
nirea armată de la Siffin* ,  pe malurile Eufratului , 
În iunie-iulie 657. Ea a fost continuată pri.n re
curgerea la o procedură de arbitraj, arbitrajul de 
la Adhruh*,  care s-a desfăşurat, potrivit unei 
cronologii puţin precise, În una sau chiar în două 
oaze ale stepei arabo-transiordaniene. Ea s-a · ter
minat în orice caz În avantajul lui Mu'ăwiya, care 
a obţinut să fie proclamat calif în iunie 660, după 
ce uciderea lui 'Uthmăn fusese condamnată juri
diceşte. A urmat triumful definitiv al primulu i 
suveran umayyad, rămas singurul stăpîn al impe
riului, atunci cînd 'Ali, izolat după arbitraj pe teri
toriul irakian, unde a trebuit să facă faţă unor 
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sau, victîm� unui atentat, În marea moschee din 
Kiifa*. 

Aceste evenimente n-au dus totuşi la pacifi
carea spiritelor, dat fiind că 'Ali lăsa urmaşi, prin
tre care cei doi nepoţi ai Profetului, al-Hasan* şi 
al-Husayn*, şi mai ales că neclintiţii săi parti
zani legaseră apărarea lui de o concepţie despre 
putere care avea să primească treptat un conţinut 
doctrina! atît politic cît şi religios. Luase naştere 
astfel şi'ismul, al cărui nume reflecta la început 
ataşamentul faţă de un personaj şi de familia lui, 
mai exact faţă de un partid (ş"ra), dar a cărui 
evoluţie ulterioară. avea să facă apel la un an
samblu de sentimente şi de doctrine din ce în 
ce mai complexe. 

Alte consecinţe ideologice durabile aveau dealt
minteri să urmeze altor ciocniri politice din acea 
epocă. Desigur, rebeliunea triburilor din Arabia, 
iscată imediat după moartea Profetului - acel 
refuz de a plăti Dania legală, care fusese însoţit 
de proliferarea unor falşi profeţi locali şi nu pu
tuse să fie înfrînt decît după lupte violente -
avea să fie repede uitată. Dar o adevărată rup
tură 1n ce priveşte unitatea Comunităţii fusese 
consacrată prin bătălia zisă "a Cămilei"* ,  care 
avusese loc în 656 ca urmare directă a tulburărilor 
provocate prin uciderea lui 'Uthmăn şi prin trium
ful coaliţiei ce-l răsturnase. Discipoli eminenţi, ca 
Talha şi al-Zubayr, susţinuţi de văduva Profetu
lui, 'A'işa, luptaseră acolo Împotriva lui 'Ali, pe 
care-1 sprijiniseră la început în revendicările sale. 
A fost un adevărat război fratricid În care au pierit 
numeroşi musulmani şi care avea să rămînă cele
bru ca unul ce a pus puternic În lumină dificul
tăţile întîmpinate de fidelii de bună credinţă, 
constrîhşi să ia partea unuia sau altuia dintre per
sonaje deopotrivă de eminente. Totuşi, dacă acest 
război a fost punctul de plecare al unor reflecţii 
teologice care au marcat de atunci înainte fizio
nomia Islamului, el n-a dat naştere unei mişcări 
sectare propriu-zise, iar moartea ce şi-au găsit-o 
în vîltoarea lui căpeteniile secesiunii a stăvilit 
definitiv zelul partizanilor acestora. 52 



Mai insemna.tă şÎ mai durabîtf p�ntru viitor â' 
fost, dimpotrivă� răzvrătirea haridjiţilor*, care s-a 
manifestat îndată după rezultatul nefericit al cioc-· 
nirii de la Siffin şi a fost determinată de o · inter
pretari! deosebit de rigoristă ·şi de egalitară a doc-'· 
trinei islamice. Nu numai că cei părtaşi la ea " au 

ieşit" - de unde şi numele lor - din rînduri le 
armatei lui 'Ali după ce acesta acceptase un arbi
traj Între el însuşi şi Mu'ăwiya, dar au părăsit  
oraşele Irakului* şi, reînn.oind gestul Profetulu i ,  
s-au retras cu femei şi copii în propriul lor "teri
toriu de expatriere", unde au organizat o comu� 
nitate corespunzătoare ideilor lor. înfrîngerea su
ferită de ei din partea lui 'Ali în 658 · a  putut 
pune capăt insurecţiei lor armate. Ea n-a frînt 
Însă voinţa de secesiune a supravieţuitorilor, care 
au mers să-şi implanteze în ţinuturi mai depărtate 
convingerile, rămînînd hotărîţi să le apere fără 
nici un fel de concesii. 

Germenii de schismă şi de disidenţă proliferau 
astfel Într-o societate islamica în plină criză de 
creştere. Ei atingeau mai ales vechiul mediu arab, 
care constituise anturajul Profetului şi care se con
s!dera garantul mesajului său. Nu trebuie însă pier
dut din vedere că conflictele şi rebeliunile se si
tuau acum Într-un cadru nou, acela al imperiu
lui pe care armatele musulmane îl cuceriseră în 
cei cîţiva ani care au urmat morţii lui Muhammad. 
Epoca primilor doi califi şi, mai precis, domnia 
lui 'Umar a fost În adevăr pentru Islam momentul 

· fulgerăroarei eX!pansiuni, c.a:re n-avea să înceteze 
de a trăi În memoria musulmanilor şi le-a permis 
nu numai să anexeze Siria, Mesopotamia, Arme
nia*, Iranul*, Eg�ptul* şi Tripolitania, ci şi să se 
fixeze în Africa de Nord sau în Transoxiana. 

Totul începuse cu inevitabilele ciocniri ce se pro
duseseră altădată, la limita pămînturilor cultivate 
din Siria, între trupe musulmane avide de prădă
ciuni şi contingentele bizantine însărcinate cu supra
vegherea acestor provincii periferice ale imperiului .  
Primele tentative infructuoase, care avuseseră loc 
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au fost urmate, de îndată ce Întreaşi Arabie recu
noscuse autoritatea lui Abii Ba�Y,, de năvălirea 
unor valuri succesive venite diw deşert care ata
cau satele fără a se Încumeta totuşi să meargă 
pînă la atacarea oraşelor ce dispuneau de garni
zoane. Palestina şi pămînturile Hauranului au sufe
rit mai întîi loviturile lor, în vreme ce alte expe
diţii erau îndreptate Împotriva şesurilor fertile ale 
Irakului de jos, unde triburi beduine se stabili
seră încă înainte de apariţia Islamului şi unde 
capitala arabă Hira* se bucurase de un renume 
cîntat de vechii poeţi. De o parte şi de alta, in
wrsiunile erau însoţite de stabilirea unor tabere de 
regrupare folosite de comhaţanţi şi de familiile 
lor, tabere care serveau drept baze de plecare pen
tru atacurile următoare şi care au dat naştere în 
Irak unor adevărate oraşe, începînd cu Basra* la 
gura Tigrului şi a Eufratului, urmată de Kiifa, 
situată mai la nord. 

O etapă importantă a fost apoi depăşită după 
ce musulmanii reuşiseră să învingă, În bătăl ii orga
nizate, armatele celor două state rivale şi puternice 
al căror teritoriu îl cotropiseră. Riposta nu fusese , 
la drept vorbind, atît de violenta cît s-ar fi putut 
crede după dimensiunea celor două imperii provo
cate în acest fel : cel bizantin şi cel sasanid. Amîn
două ieşeau dintr-o perioadă de lupte îndîrjite şi, 
sărăcite reciproc prin ofensivele lor precedente -
din care ultima fusese condusă În anul 629 de îm
păratul bizantin Heraclius pînă la Ctesifon* 
pentru a răzbuna devastarea Siriei şi a Egiptului 
din partea Sasanizilor, Între 6 1 1 şi 6 18  - , n-au 
acordat la Început decît puţină atenţie primej
diei neaşteptate ce se ivea pentru ei dinspre Ara
bia şi care îmbrăca forma familiară a unui asalt 
de jefuitori. Populaţiile a căror soartă era în joc 
În aceste lupte par chiar a nu fi luat parte deloc 
la rezistenţă şi a fi primit, dimpotrivă, fără ne
mulţumire, În provinciile bizantine, pe năvăli
torii care-i eliberau de o ocupaţie apăsătoare din 
puri�t Qe vedere fiscal şi adesea supărătoare pe 
�lan religios. 54 



In Siria, principalele bătăl ii , întîi la Adjnăclayn � 

în 634, apoi lîngă Yarmuk* În 636,  s-au soldat 
printr-o victorie totală a musulmanilor. Ei au 
nimicit apărarea imperială şi au pus stăpînire pe 
principalele oraşe, Ierusalis-mul în 638 şi mai ales 
Damascul* care, după ce fusese invadat prima oară 
În 635, a devenit cu trei ani mai tîrziu pivotul 
definitiv al noii ocupaţii. Atacurile fuseseră con
duse cu o dibăcie tactică ce se atribuie În mare 
parte generalului Hălid  ibn al-Walid*, "sabia lui 
Dumnezeu" după supranumele onorific care i-a 
fost decernat, întors inopinat din Irak pentru a 
Întări efectivele ce începuseră să cedeze. Dar aceste 
atacuri au fost înlesnite şi prin moderaţia trata
tel()r de capitulaţie pe care năvălitorii le pro
puneau locuitorilor regiunilor cucerite, tratate care 
le asigurau de cele mai multe ori libera dispoziţie 
asupra bunurilor lor În schimbul acceptării unui 
statut de tributari ocrotiţi şi al plăţii unei taxe 
anuale, variabile după locuri, taxă care va fi la 
originea impozitelor* ulterioare zise impozit fun
ciar şi capitaţie. In adevăr, majoritatea acestor 
locuitori erau creştini, a căror existenţă sub numele 
de "deţinători ai Scripturii" Coranul o recunoştea 
fără a pretinde de la ei o convertire imediată, şi 

, ale căror pămînturi au devenit pămînturi "de tra
tat", adică pămînturi pe care activitatea agricolă 
tradiţională continua în beneficiul Învingătorilor, 
dar de care vechii lor proprietari nu au fost spo
l iaţi decît rareori . 

ln Mesopotamia însă regimul instituit de cuceri
tari pare a fi fost mai brutal decît în altă parte. 
După ce fusese forţată În 635 trecerea Eufratului, 
victoria de la Kădisiya* din 637, care a deschis 
ţara În mod definitiv cuceritorilor, a fost urmată 
de ocuparea şi de prădare-a bogatei capitale sasa
nide Ctcsifon. Nici o convenţie politică o-a mode
rat acolo violenţa îovingătorilor, în timp ce suve
ranul sasanid fugea in Iran. Fertilul bazin al Ti
grului şi Eufratului, brăzdat de canaluri care asigu
rau atît drenarea cît şi irigarea lui, a avut în Între
gime statutul unui teritoriu cucerit " cu forţa", unde 
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Siria. Neincrederea invingătoraor ;_a impiedicat 
chiar de a profita de vechile instalaţii urbane, ast
fel că o metropolă ca Ctesi fonul a fost sortită de
cl inului, în t1mp ce taberele militare arabe din 
Irakul de jos se transformau Încetul cu încetul în 
imense centre de sedentarizare, arhitectural informe, 
dar abundent populate şi păstrînd în organizarea 
cartierelor lor amintirea vechilor grupări de corturi 
pe clanuri şi pe triburi. 

Incurajată în orice caz prin rapide şi fructuoase 
succese, mişcarea de cucerire n-a facut în cursul 
anilor decît să se amplifice. Ea a fost continuată 
la început în direCţia Mesopotamiei superioare* (cu
cerirea viitorului oraş Rakka în 639 şi a Ninivei 
În 641) ,  a Armeniei, apoi spre provinciile orien
tale, unde se menţinea fiqiunea neputincioasă a 
Imperiului sasanid. O importantă bătălie a avut loc 
în 642 la Nihawand•, la ieşirea din defileurile du
cînd din Irak spre platoul iranian, şi această nouă 
victorie islamica, urmată de ocup;m:a Azerbaidjanu
lui* În 643 şi în anul următor de cea a F'ărsului, a 
avut drept consecinţă extinderea incursiunilor 
pînă în depărtatul Horăsăn* şi chiar dincolo de el. 
Nu numai că trupele ce au urmărit pe suveranul 
sasanid fugar au reuşit să-1 prindă, suprimînd ast
fel orice pretext pentru o rezistenţă serioasă, dar 
expediţiile din ce în ce mai îndrăzneţe, care du
ceau triburile arabe departe de punctul lor de ple
care, au fost însoţite de o miş<;are de relativă se
dentarizare, fixînd În aceste regiuni depărtate în
tregi fraCţiuni de clan, cu obiceiurile lor tribale şi 
propriile lor rivalităţi. Nu se ajunsese încă la pa
cificarea completă a ţării, care avea să cunoască 
timp de cîteva decenii răscoale de o amploare mai 
.mare sau mai mică. Dar încă de atunci a început 
să se deprindă cu noua stăpînire o clasă evoluată 
de mari proprietari de pămînt, dihkanii, care n-a
veau să întîrzie să joace în administraţia i slamica 
a provinciei un rol de o importanţă crescîndă. 

Paralel era urmărită Într-o direCţie opusă, în 
pofida rezervelor personale ale califului 'Umar, 
cucerirea Egiptului, care a fost opera generalului 
'Amr ibn al-'As* .  Cu acest prilej ,  o nouă tabără, 56 



cea de la Fustat* a fost întemeiată în valea Nilu
lui, puţin în amonte de delta acestuia. Populaţiile 
locale primiseră la Început pe năvălitori fără vreo 
reacţie Însemnată, iar oraşele principale capitula

seră încă din anul 640. Însă o Întoarcere ofensivă 
a bizantinilor, neliniştiţi de perspectiva pierderii 
provinciei ce le servise totdeauna drept grînar, a 
fost urmată de noi acţiuni arabe, care au Întîm
pinat greutăţi mai mari şi au cunoscut intensitatea 
lor majoră cu ocazia asediului şi devastării presti
giosului oraş grecesc Alexandria*, În anul 642. 
Întreaga ţară a fost cucerită astfel prin mijloace 
violente, dar administraţia* arabă s-a mărginit de 
cele mai multe ori să preia obiceiurile fiscale ale 
bizantinilor, pretinzînd de la populaţia coptă su
pusă impozite analoage acelora pe care ea le plătea 
ocupanţilor precedenţi şi secătuind-o în acelaşi 
chip . 

In sfîrşit, din,colo de graniţele Egiptului , mai 
multe raiduri de mari proporţii fuseseră Între
prinse de-a curmezişul deşertului Cirenaicei pînă 
la bogata provincie bizantină I frikiya*, fără ca 
totuşi trupele musulmane, care au pus În 647 pi
ciorul pe solul Tunisiei după bătălia de la Sbeitla, 
�ă se stabilească încă de pe atunci În mod durabil 
acolo. Incursiuni au fost pe de altă parte îndrep
tate spre Anatolia*, dar ele s-au lovit curînd de 
riposte bizantine eficiente, care aveau să Înceti·· 
nească pentru o vreme înaintarea islamică în a

ceastă regiune. 
Rezultate importante fuseseră însă dobîndite şi 

proporţiile luate de un imperiu care se întinde.l 
din Iran pînă în Berberia şi de la porţile Ciliciei 
la frontiera Nubiei erau suficiente pentru a dife
renţia profund noul stat musulman de acela cu
noscut la moartea lui Muhammad. Nu era vorba 
încă decît de un agregat de provincii* cvasiauto
nome, agregat născut din hazardurile Războiului 
�fînt ce stătuse la originea unor anexiuni terito
riale succesive, fără vreun plan de campanie anti
cipat. Dar acest ansamblu recunoştea totuşi în 
Întregimea lui autoritatea aceleiaşi puteri califi-

57 ene. Vechiul oraş al Profetului, Medina, care era 



departe de a ocupa o poziţie centrală, făcea figură 
de capitală. Prada curgea spre el şi atrăsese pen
t ru locuitorii săi un spor subit de lux şi de pros
peritate. Cei ce domneau în el şi cărora şefii de 
cxoediţii victorioase veneau în cele din urmă să 
le � prezinte rapoartele lor hotărau În ultimă in·
stanţă asupra unor probleme care-i făcuseră să 
întrevadă o nouă scară de valori, chiar dacă nu 
puteau să-şi dea seama decît cu greu de urmările 
lor depărtate. 

Se cuvine desigur să admirăm supleţea cu care 
aceşti primi califi ai Islamului s-au străduit să se 

adapteze acestei situaţii . Dar trebuie totuşi să 
recunoaştem că toată politica lor se baza pe im
provizaţii şi nu putea să obţină o adeziune una
nimă atunci cînd ei aplicau în felul lor, în Împre
jurări foarte diferite, exemplele oferite de deciziile 
Profetului. Şi nu erau mai mici problemele ce se 
puneau la nivelul aranjamentelor locale şi care 
abia Începeau să primească în fiecare caz soluţi i ,  
pînă Într-atît se ignorau încă Între ele, in alătu
rarea lor fortuită, frusta societate a învingătorilor 
şi. elementele În general mai evoluate căror.a foştii 
nomazi arabi le impuseseră dominaţia lor. 

Sînt explicabile, În aceste condiţii, rivalităţile 
care au dezbinat grupul foştilor intimi ai lui Mu
hammad şi ai descendenţilor săi În cursul celor 
douăzeci şi opt de ani ce au urmat dispariţiei 
Profetului. Discipolii săi au reacţionat în funcţie 
de temperamentele lor personale şi de obiceiurile 
lor tribale şi familiale la răspunderile neprevăzute 
pe care le-au avut de asumat În sînul unei comu
nităţi musulmane mărite. În plus, ei se găsiseră de 
cele mai multe ori dispersaţi potrivit cu hazardu-
rile cuceririlor, suferind inconştient influenţa ţări -
lor diferite în care fuseseră chemaţi. Noii factori 
de dezbinare pe care îi constituiau de atunci Îna
inte în sînul imperiului particularismele locale 
ne-arabe îşi jucau şi ei rolul În ambiţiile ce aveau 
treptat să-i facă a se înfrunta unii cu alţii şi a 

propune interpretări deseori foarte di ferite ale 
doctrinei i slamice. În pofida izolării voite a în
v ingătorilor În mij locul populaţii lor cuceri te, cu sa 



c:1re refuzau Încă să se amestece, influenţele strai
ne au fost acelea care au început deja să agite în 
chip ascuns societatea i slamică şi să însufle certu
ri lor din sînul ci violcnp rival ităţilor etnice �i 
naţionale anterioare. 

A j ungerea la califat a lui  Mu'ăwiya În anul 660 
marca triumful unui clan, acela al Umayyazi

lor, asupra partidului şi'it. Ea marca Însă toto
dată triumful unei politici, aceea a abilului guver-
nator al Siriei, care ,adoptase În această ţară o 
atitudine de Înţelegere faţă de locuitorii ei şi de 
abordare realistă a problemelor ridicate de do
minaţia I slamului asupra unor regiuni de veche 
civilizaţie. Această politică nouă, extinsă la dimen 
siunile imperiului pe care suveranul umayyad era 
de acum înainte chemat să-I conducă, avea să 
confere toată originalitatea tentativei Întreprinse 
de el Însuşi şi de urmaşii lui. Opoziţiile au fost 
totuşi adt de numeroase, Într-o lume atît de pro
fund diversificată, şi dificultăţile au crescut atît 
de repede odată cu evoluţia neincetată a unei so
cietăţi islamicc încă nestabilizatc, încît acţiunea 
� - :1  soldat cu un eşec final - răsturnarea dina�
riei de către dinastia abbasidă'" În anul 750. Ea 
a fost chiar denaturată în memoria epocilor ur
mătoare de acuzaţiile îndreptate tradiţional Îm
potriva acelora ce erau numiţi acum "regii", iar 
n u  ca mai Înainte "califii" umayyazi, şi cărora 
li se imputa îndeosebi lipsa fundamentală de cre
dinţă şi vinovata aviditate ; pînă Într-adt e de 
�reu pentru istoricii arabi, cufundaţi În luptele şi 
discordiile propriei lor epoci, să considere cu se
ninătate un trecut cu consecinţe mereu actuale pc 
plan doctrina!, deşi provocate adesea la origine 
de simple certuri Între persoane. 

Neîncrederea unor anumite cercuri arabe îl în
soţise În fapt totdeauna pe Mu'awiya şi pe fra
tele său, amîndoi aristocraţi kurayşiţi de viţă 
veche şi fii ai abilului şef de clan din Mecca 
Abu Sufyăn"' care, deşi înrudi t  cu Profetul, fusese 

59 cel · mai Înverşunat potrivnic al acestuia în pe-



rioada de la Mecca cît şi în perioada de la Medina 
a vieţii sale. Acesta era dealtfel sentimentul cari.! 
fusese nutrit deja Împotriva celui de-al treilea 
calif, 'Uthmăn, şi el descendent al lui Umayya , 
a cărui calitate de ginere şi de fost intim al 
Profetului nu fusese suficientă pentru a dezarma 
duşmănia elementelor şi'ite. In ciuda aceste i opo
ziţii sau poate din cauza ei, 'Uthmăn nu ince-
tase n iciodată de a face cauză comună cu mem
brii clanului căruia îi aparţinea, încredinţîndu-lc 
posturi importante cînd a ajuns la putere şi atră
gîndu-şi astfel criticile ce aveau în parte să ducă 
la asasinarea lui. Aceeaşi neîncredere izvorîtă din 
spiritul de luptă avea să găsească noi justificări 
atunci cînd eforturile lui Mu'ăwiya au reuşit să 
introducă În statul musulman, pe calea piezişă 
a unei depuneri de jurămînt anticipate faţă de 
persoana fiului său, un principiu dinastie* care 
nu fusese recunoscut niciodată pînă atunci . Iar 
acţiunea ulterioară a Umayyazilor la putere, siliti 
să nu se Încreadă decît În membrii familiei lor 
şi să recurgă la represiuni uneori brutale împo
triva inamicilor lor, îndeosebi Împotriva Alizilor•, 
n-a făcut decît să mărească prăpastia astfel cre
ată. 

Dar discordiile n-au lipsit nici tn anturajul ne
mijlocit al Umayyazilor. Opera, durabilă pe ter
men lung, înfăptuită de Mu'ăwiya pentru a asi 
�ura În urma lui stăpînirea descendenţilor săi 
direcţi, şi-a văzut scopul zădărnicit prin stingerea 
ramurii zisă a Sufyanizilor. Yazid*, fiul său, a 

domnit, in mijlocul unor tulburări renăscute , doar 
din 680 pînă În 683,  iar foarte dnărul Mu'ăwiya 
II, care ii urmase, a murit În acelaşi an, abia 
devenit calif şi în mijlocul unei adevărate anar-
hii. Luptele dintre arabii instalaţi În Siria erau 
pe atunci atît de violente, încît principalii şefi de 
clan intruniţi în adunare au avut nevoie de foarte 
multă vreme ca să se pună de acord asupra fn
credinţării puterii unui văr al lui Mu'ăwiya, Mar
wăn*, care avea să dea naştere celei de-a doua 
ramuri,  mai importante ,  a dinastie i umayyade , 
aceea a Marwanizilor. Aceasta, a cărei aparitie 60 



J. FAMILIA UMAYYADA 
Numerele indică personajele care au ajuns succesiv J.a califat 

'Aflân 

1 
'Vthmâf'l (ai creifea cali() 

6. al·jalid 1 

1 
7. Suloymăn 1 

12. Yazid Il! 13. lbrOhim (Marwanizi) 

Abu"I·'As 

ci-Hakam 

1 _  
4, Mgrwcn 1 

9. Yo.z7d 1 1  

1 
1 1 .  a i·Walid 1{ 

10. Hişăm 

1 
Mu'Ow,yg 

1 
'Abd o.I·Ro;�hmân 1 (E.miratul Spaniei) 

Umayya 

'Abd a i -'Aziz 

1 
8. 'Umor • b "  
'Abd ai-'Atit 

Harb 

1 
AbU Sulyi'in 

1 
t. Mu 1âwiya 

1 
2. r z7d 1 

J, Mu'Ow1yo 1 1  (Su{yOni ZI) 
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a fost însoţită de o recîştigare de autoritate pen
tru califatul sirian şi ilustrată la început de per
sonaje de valoare, a fost apoi clătinată de tulbu
rările ce au însoţit prea numeroasele schimbări 
de domnie. Desigur, 'Abd al-Malik*, ener�icul 
fiu al lui Marwăn, avea să fie din 685 pîna în 
705, făuritorul puterii umayyade, capabil de a 
restabili unitatea grav compromisă în acea vreme· 
şi de a aşeza pe baze noi organizarea materială a 
statului şi a societăţii islamice. Dar după fastuosul 
califat al lui al-Walid* (705-715), care a fost 
primul dintre fiii săi ce i-a moştenit titlul, riva
lităţile şi discuţiile au reînceput cu şi mai mare 
vehemenţă, În timp ce puterea trecea, fără regulă 
stabilită, la fiii, fraţii, nepoţii . săi, ba chiar la 
veri depărtaţi. Numai un arbore genealogie per
mite ca să ne dăm seama de dezordinea În care 
aceste personaje diverse au fost chemate să dom
nească. Trebuie însă subliniat mai ales că o dată 
cu fiecare dintre aceste transferuri ale puterii în
flor_eau intrigile urmate de aprige contestaţii şi 
că majoritatea domniilor, cu excepţia aceleia a 
lui Hişim" dintre anii 724 şi 743, au fost de 
foarte scurtă durată, nelăsînd unor prinţi, de cele 
mai multe ori mediocri, nici măcar timpul de a 
domina diversele forţe ce se înfruntau. De fapt, 
dezordinea n-a încetat de a creşte pînă la efor
turile deznădăjduite ale lui Marwăn II", ultimul 
calif umayyad care, după ce a reuşit cu greu 
să-şi învingă rivalii, n-a fost în stare să rezistc, 
cu prilejul bătăliei decisive de lîngă Zăbul Mare* 
(749) asaltului trupelor harasaniene, care luptau 
pentru cauza abbasidă. 

Conflictele familiale care au subminat astfel 
dinastia umayyadă au fost amplificate prin atmo
sfera de agitaţie în care trăiau principalele tri
buri arabe ce se stabiliseră în Siria. Efectele ei 
începuseră să se facă simţite cu deosebită acuitate 
cu ocazia şovăielilor ce au precedat ajungerea 
lui Marwăn I la califat. Tensiunea ce exista d.: 
multă vreme între triburile  Kalb* şi Kays*, aceste 
două faqiuni opuse În virtutea depărtatelor lor 
origini, a degenerat atunci Într-un adevărat răz-

63 boi civil ,  ale cărui bătăli i ,  îndeosebi aceea de 



la Mardj Rihit* au fost date la limitele dintre 
oaza damascenă şi deşert. Rezultatul a fost zdro
birea kaysilor şi, dincolo de aceste lupte sînge
roase, o iremediabilă sciziune Între triburile ad
verse. În fapt, pe solul sirian bîntuiau obiceiu
rile beduine de provocare reciprocă şi de răfu
ială, de cînd cucerirea musulmană dusese la 
împărţirea lui Între diferitele clanuri care se im
plantaseră acolo şi care se divizau în ., vechi arabi 
sirieni" ,  acei membri ai tribului Kalb pe care se 
sprijinise Mu'ăwiya prin mijlocirea unor alianţe 
matrimoniale, şi în elemente venite direct din 
Arabia În momentul cuceririi islamice, kaysii . 
De unde violenţa crescîndă a unor conflicte de 
interese, care au motivat schimbările de reşedinţă 
şi deplasările tactice ale unor califi, evitînd zo
nele de influenţă ale inamicilor lor şi căutînd să 
se reunească cu propriii lor partizani în sectoa
rele unde aceştia se găseau grupaţi. 

Dealtfel, procesul de sedentarizare care dusese 
la instalarea În Siria a unor eminenţi Discipoli 
ai Profetului şi a unor numeroşi reprezentanţi ai 
familiilor de seamă din Mecca, veniţi să se sta
bilească În această provincie alături de vechii 
ocupanţi arabi creştinaţi, avusese drept corolar 
înstăpînirea acestor personaje asupra unor mari 
domenii funciare*, ocupate de ei, cel mai adese�, 
după fuga posesorilor lor bizantini şi devenite 
centre de fixare ale nomazilor. Pe aceste domenii 
se baza în mare parte bogăţia clasei conducătoare 
umayyade, ai cărei membri preferau să-şi aibă 
reşedinţa În locuri înzestrate cu instalaţii agri
cole şi să construiască acolo acele "castele* umay
yade" ale căror ruine :presară încă atît stepa siro
iordaniană cît şi podtşul de la Bikă' şi fertila 
vale a Iordanului. Desigur, aceste diverse puncte 
de ocupaţie tribală fuseseră alese de asemenea 
în funcţie de circumscripţiile militare siriene, sau 
djzmd., care corespundeau concomitent unor zone 
teritoriale şi unor unităţi mobilizabile constituit.: 
din bărbaţii unui grup de clanuri. Dar în jurul lor 
se desfăşurau mai ales hrăpăreţe competiţii de 
interese ce se adăugau vechilor uri familiale. Toate 
erau Înteţite de aqiunea califilor, care susţineau 64 



dnd un clan, dnd altul şi se străduiau de ase
menea să-şi mărească propriile lor domenii, fie 
uneori cu ajutorul unor spoliaţii , fie mai ales 
silindu-se să pună în valoare, prin imponante 
lucrări de irigare, pămînturi necultivate pînă 
atunci. 

Aceste actiVItaţi şi aceste dificultăţi specific 
siriene ale dinastiei umayyadc n-au reprezentat 
însă decît un aspect al sarcinii căreia suveranii 
ei i s-au consacrat în cursul perioadei de apro
ximativ nouăzeci de ani ce a cunoscut, dac�t nu 

dezvoltarea continuă a imperiului, cel puţin spo
rirea întinderii lui în unele regiuni şi , pretutindeni ,  
Întărirea poziţiilor cîştigate prin primele incursi
uni arabe. Principalele succese de ordin teritorial 
au fost repurtate în occident, unde expediţia lui 
'Ukba*, cel numit Sicli Okba de tradiţia popu
lară, a permis, după întemeierea " taberei" de la 
Kairuan* În Ifrikiya, cucerirea întregului Magreb* 
între anii 670 şi 700, ocupaţie urmată curînd, 
Între 710  şi 716, de cucerirea Spaniei, înfăptuită 
de Miisa ibn Nusayr* şi de vestitul Tărik*, care 
a invadat regatul vizigot de la Toledo*. Dar ata
curile pe care cuceritorii arabi le-au lansat îndată 
după aceea _în Galia au fost zdrobite încă în 732 
în  bătălia de  la  Poitiers*, care a marcat Înain
tarea maximă a armatelor musulmane, În timp 
ce nu încetau să renască În Africa de nord mani
festările unei tenace rezistenţe berbere. 

La cealaltă extremitate a lumii Islamului, îna
intarea cuceritorilor arabi continuase paralel 
în acele provincii orientale, unde anexarea oraşe
lor Herăt* şi Balh*, la sfîrşitul califatului lui 'Ut
hmăn, fusese urmată de trecerea fluviului Oxus 
sau Amu Darya În 671 ,  apoi de anexarea oraşe
lor Samarkand* şi Buhară*, devenite din 705 pînă 
În 7 1 3  sediile puteri i energicului guvernator Kuta
yba. Armatele musulmane au depăşit atunci în 
această parte graniţele ţinutului Fargăna• pentru 
a pătrunde pe . pămînt chinezesc, în timp ce in
vadau de asemenea delta Indusului, ocupau ora
şul Mult'in şi anexau la imperiu regiunea Sind*, 

65 lăsînd totuşi în urma lor mici insule de teritorii 



prădate prin incursiuni, dar necucerite, care cu
noşteau tulburări comparabile cu agitaţia ţărilor 
berbere* şi constituiau de asemenea o zonă de re
lativă insecuritate . 

Alte succese spectaculare, deşi fără rezultat du
rabil, au fost înregistrate şi în lupta împotriva 
Bizanţului* , care a fost purtată activ În timpul 
domniilor întîi a lui Mu'ăwiya, apoi a lui al
Walîd I şi a lui Sulaymăn . Expediţii importante, 
pe uscat de-a curmezişul platoului anatolian, pe 
mare În urma creării de către Mu'ăwiya a unei 
marine* islamice, fuseseră lansate în repetate rîn
duri, unele din ele ducînd la adevărate asedii ale 
Constantinopolului", întîi de la 673 pînă la 678 ,  
apoi între 716  ş i  717, după ce  devastarea insulei 
Cipru*, încă În 648, marcase Începutul pretenţiilor 
umayyade la hegemonia maritima asupra Medite
ranei orientale. înaintările cele mai îndrăzneţe în 
direcţia Bosforului fuseseră urmate de retrageri . 
Ele serviseră totuşi la consolidarea graniţelor ara
bo-bizantine din Cilicia şi din Mesopotamia su
perioară, unde trupele musulmane au început să 
ridice mai multe forturi mici şi să stabilească ade
vărate baze de plecare pentru incursiunile lor 
s�zoniere În teritoriul inamic, acele ribat-uri ale 
Războiului sfînt care vor continua timp de secole 
să jaloneze hotarele Imperiului islamic. Acolo 
Însă, ca şi În alte regiuni, contingentele siriene, 
dezbinate prin luptele dintre kaysi şi kalbi, îşi 
vedeau scăzînd ardoarea combativă pe măsură ce 
anarhia interioară creştea şi ele erau nevoite să 
intervină tot mai des Împotriva unor răzvrătiri 
din ce În ce mai primejdioase. 

Aceste rebeliuni corespundeau adesea, în Iran 
ca şi în Magreb, reaeţiilor anti-musulmane care 
agitau regiuni insuficient pacificate. Mai erau însă 
şi tulburările provocate de sentimentele anti-u
mayyade ale unor anumite cercuri arabe, susţinute 
mai mult sau mai puţin ferm de reprezentanţii 
nearabi ai unor tendinţe locale. Operaţiile de pa
cificare cădeau totdeauna în sarcina unor trupe 
esenţial compuse din sirieni, care se identificau, 
dincolo de propria lor provincie, cu o cauză 66 
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5. SIRIA UMAYY ADA 
/.A INCEP UTUL SECOLULUI AL Vlll-LEA 

Siria umayyadă, care a fost o regiune de intensă colonizare 
arabă, s-a caracterizat prin dezvoltarea unui anumit număr 
de aşezări corespunzătoare in acelaşi timp oraşelor antice 
ale regiunii şi unor vechi domenii rurale repuse în exploa
tare. Aceste aşezări, cunoscute prin ruine descoperite recent, 
se inşirau ln lungul unor căi de comunicaţie suprapuse unor 
vechi drumuri romane sau unor piste ale deşertului, care 
aveau o importanţă totodată strategică şi economică. Cele 
mai multe dintre ele slnt marcate prin acele castele umay
yade, cunoscute altădată sub numle impropriu de "castele 
,de deşertului", care erau locuite de membrii familiei califiene 
şi ai aristocraţiei musulmane. 

umayyadă controversată , dar întîmpinau în mod 
inevitabil numeroase greutăţi în efortul de a men
ţine, în atare condiţii, supremaţia lor militară. 

Una dintre primele represiuni încredinţate astfel 
armatelor umayyade a fost, la sfîrşitul secolului 
al VII-lea, aceea a revoltei lui Ibn al-Zubayr* 

67 care-1 împinsese pe acest "anticalif" întîi să refuze 



a se supune lui Y azid I, apoi să-şi Întărească au
toritatea În Arabia, în vreme ce Siria era· sfîşiată 
de tulburările premergătoare venirii la putere a 
ramurii marwanide. După o campanie în Irak, 
a fost nevoie nici mai mult nici mai puţin decît 
de asediu! oraşului sfînt al Islamului, unde o 

primă încercare infructuoasă a trupelor califului 
Yazid dusese încă cu zece ani înainte la incendiul 
Ka'bei, pentru a permite în anul 693 lui al-Hadj
djadj*, energicul trimis al califului 'Abd al-Malik, 
să restabilească ordinea şi să-1 execute pe Ibn al
Zubayr. 

Tot pe atunci, nu încetau să reizbucnească în 
Irak răscoale provocate în acelaşi timp de agitaţi a 
politica-religioasă ce se perpetua În marile oraşe 
ale acestei regiuni şi de animozitatea irakienilor 
Împotriva provinciei rivale, căreia i se găseau 
subordonaţi în ciuda bogăţiei naturale şi posibili
tăţilor comerciale ale propriului lor teritoriu. Ha
ridjiţii mai întîi, care fuseseră violent combătuţi 
de 'Ali după prima lor secesiune, dar nu renun
ţaseră totuşi la speranţa de a Întemeia un califat 
schismatic, s-au manifestat luînd ca bază de ple
care teritoriile din regiunea Fărs* sau din Arabia 
care serviseră drept refugiu elementelor lor cele 
mai fanatice ; insureeţiile lor succesive, care cores
pundeau la apariţia În rîndurile lor a unor sec-
te* foarte diverse, au impus În repetate rinduri 
represiuni militare. În ce-l priveşte, oraşul Krufa 
rămînea un focar de intrigi şi dădea adăpost răs
culaţilor şi'iţi care, după ce se abţinuseră de la 
orice acţiune sub califatul lui Mu'ăwiya - în 
urma recunoaşterii autorităţii acestuia de către al
Hasan, fiul mai mare al lui 'Ali - au acţionat 
cu mai puţină prudenţă sub domnia următoare. 
Al doilea fiu, al-Husayn, ceda astfel stăruinţelor 
partizanilor care încurajau pretenţiile sale, dar care 
nu au Întîrziat să-I părăsească în faţa reacţiei gu
vernatorului umayyad. El Însuşi şi micul grup de 
adepţi fideli - membri ai clanului său şi ai pro
priei sale familii - care-I susţineau şi care veni
seră cu el de la Medina au pierit În cursul unei 
scurte ciocniri ce a avut loc Îri 680, nu departe de 68 



Eufrat, la Karbala'*. Amintirea califului Yazid, 
considerat răspunzător de acest masacru, avea să 
fie de atunci detestată de toţi şi'iţii, În timp ce re
muşcările multor irakieni, ce se simţeau vinovaţi 
de a nu-l fi apărat pe nepotul Profetului după 
ce îl asiguraseră de sprijinul lor, i-au făcut să 
înfrunte, la rîndul lor, forţele oficiale în noi ata
curi armate mai importante. 

După insuccesul tentativei numită astfel "a pe
nitenţilor",  un al treilea fiu al lui 'Ali, fiul unei 
alte soţii decît Patima şi numit de aceea Muha
mmad ibn al-Hanafiya* a fost acela care, prin in
termediul apelurilor unui agitator cu numele de 
al-Muhtăr*, a cristalizat speranţele şi revendicările 
şi" iţilor din Irakul de jos. Răscoala lui al-Muhiir 
a fost reprimată încă de la venirea la califat a lui 
'Abd al-Malik, care-1 însărcinase pe al-Hadjdjădj 
să pacifice această regiune înainte de a porni 
împotriva rebeliunii din Mecca. Dar spiritele n-au 
fost potolite prin aceasta şi partizanii lui Muha
mmad ibn al-Hanafiya, care el însuşi nu avusese 
de suferit din partea autorităţilor siriene, au în
ceput să organizeze în clandestiniDate o mişcare 
revoluţionară ce avea să fie prima ca·re să adopte 
idei mesianice. Pe scurt, liniştea Irakului nu se 
sprijinea decît pe vigilenţa şi dibăcia guvernato
rului umayyad al provinciei, iar întemeierea ora
şului Wasit*, creat anume- pentru a servi acestuia 
drept reşedinţa sau mai degrabă drept tabără în
tărită Într-o poziţie "centrală" (de unde numele 
lui) , indică bine condiţiile În care se menţinea, în 
această ţară ostilă, miliţia arabilor sirieni. Per
sonalitatea viceregelui aflat la putere era deter
minantă, şi situaţia n-a Încetat să se degradeze 
începînd din momentul cînd califii nu s-au mai 
putut bizui pe oameni atît de eficienţi ca Ziyăd* 
şi ca fiul său 'Abd Allăh, protejaţi ai . Sufyani
zilor, sau mai ales ca faimosul al-Hadjdjădj , spri· 
jin al cal ifului 'Abd al-Malik, ale cărui rapide 

· şi brutale intervenţii vor rămîne legendare. 
Sfîrşitul perioadei umayyade a văzut deci suc

cedîndu-se multiple răscoale şi'ite şi haridj ite, care 
69 n-au fost reprimate decît cu greu şi \n orice caz 



doar în chip vremelnic. După importantele epi
soade semnalate mai sus, se poate încă cita, în 7 40, 
insureqia unui nepot al lui al-Husayn, Zayd*, al 
cărui tată scăpase ca mic copil de masacrul de la 
Karbal'i, şi, în 7 44, aceea a vărului său depărtat 
'Abd Allăh ibn Mu ăwiya. Dar tulburările cele 
mai grave au fost provocate zece ani mai tîrziu 
de revolta haridjită din Mesopotamia superioară, 
revoltă care a sleit forţele ultimului calif umayyad 
Marwăn II tocmai în momentul cînd avea să aibă 
de luptat împotriva trupelor abbasizilor veniţi din 
Hor'isan. 

Efervescenţa religioasă continuă a Irakului gă
sea dealtfel ecouri în multe alte regiuni.  Fără a 
vorbi de Arabia, care era în relaţii cu valea infe
rioară a Tigrului şi a Eufratului şi care rămînea, 
după cum am văzut, locul de reşedinţă al unor 
numeroase elemente anti-umayyade, membri ai fa
miliei alide sau simpli descendenţi ai unor Dis
cipoli renumiţi pentru calităţile lor de · oameni de 
ştiinţă şi de religie, trebuie notat că Magrebul pri
mise demult în sînul lui doctrinari haridjiţi, ve
niţi din Mesopotamia, care au găsit la autohtoni 
pătrunşi de idei egalitare un teren favorabil pen
tru predicaţia lor. Eforturile naţionalismului ber
ber căpătaseră astfel o nuanţă religioasă, care avea 
să se afirme şi mai clar în cursul secolelor urmă
toare. 

În Iran, pe de altă par te , se propagau senti
mentele de pasionată fidelitate faţă de descen
dcnţa Profctului care stăteau la baza şi' ismului 
şi pe care le Întreţineau emisari veniţi din focarul 
i rakian. Mai multe reţele de obedienţe diverse erau 
amestecate în această aqiune, care era opera unei 
mişcări revoluţionare şi întreţinea speranţele unor 
pretendenţi cu titluri variate mergînd de la des
cendenţii lui 'Ali pînă la aceia ai lui al'Abb'is*, 
unchi al Profetului şi, În timpul vieţii acestuia, 
eminent reprezentant al clanului Haşimizilor. Nu 
se ştie , în adevăr, În ce măsură Alizii - cu ex
cepţia l u i  Yahyii, fiul lui Z::tyd, care s-a revoltat 
el Însuşi pentru a răzbuna pc tatăl său şi a murit 
la fel ca acesta - au p:1.rticipat efectiv la această 
organ izaţie cu caracter clandestin.  Este Însă s igur 70 
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că Abbasizii, ascunşi Întîi În �fransiordania, apoi 
chiar la Krufa, au ştiut s-o acapareze În profitul 
lor. Cel mai activ dintre trimişii lor, un personaj 
enigmatic cu numele de Abii Muslim* şi de ori
gine iraniană, a reuşit astfel să înjghebeze în Ho
rasan o adevărată armată, dîndu-i ca semn de 
raliere stindardul negru ce avea să rămînă sin1-
bolul noii dinastii. 

S ucccsul propagandei sale, sprij inită pc feno
menele tulburării religioase ce se cunoşteau pe 

atunci, se datora dealtfel nemulţumirii crescînde 
care cuprinsese societatea umayyadă, pe măsură 
ce se transforma În chip stîngaci, sub presiunea 
împrejurărilor, regimul stabilit în Imperiul islamic 
imediat după cuceriri. În adevăr, pe vremea pri
milor patru califi şi încă În timpul vieţii lui 
Mu'ăwiya, tezaurul califian era alimentat de pra
da expediţiilor războinice, În timp ce musulmanii 
combatanţi erau singuri i care căpătau pensii sau 
concesiuni funciare* în provinciile unde erau sta
biliţi. Cuceritorii şi tributarii, trataţi după prin
cipii cu totul diferite, se găseau alăturaţi în două 
comunităţi total distincte, ale căror probleme nu 
se încrucişau dedt ocazional şi fără a permite po
poarelor cucerite să deţină un loc de prim plan. 

Această situaţie a Început să se schimbe atunci 
cînd a fost creată cu concursul autohtonilor o 
administraţie islamică, a cărei sarcină principală 
avea să fie aceea de a percepe grelele impozite pe 
care le plăteau tributarii rămaşi pe pămînturile 
lor. Vechilor mecanisme ale serviciilor bizantine 
şi sasanide adoptate fără schimbare în diferite re
giuni , cu utilizarea limbilor locale, îndeosebi greaca 
şi limba pehlevi, le-a fost substituită curînd o or
ganizare nouă cu registre" ţinute În arabă, deşi 
Încredinţate tot secretarilor şi scribilor tradiţionali. 
Această schimbare a fost prile jul unor contacte 
multiple, mai ales În Siria, unde califul lăsa cu 
plăcere iniţiativa în această materie unor elemente 
locale. Ele au fost urmate de o mişcare de con
vertire a autohtonilor, atît administratori cît şi 72 



administraţi, care căutau să scape de obligaţi i le 
lor fiscale şi deseori chiar să se afilieze unor fa
mili i  şi triburi arabe care îi primeau În calitate 
de clienţi* .  Bazele pc care funeţionau serviciile 
au fost astfel în scurt timp altcrate printr-un du
blu curent de islamizare şi de arabizarc. 

Pcnomenul avea să atingă Încă din epoca lui 
'Abd al-Malik o intensitate suficientă pentru ca 
araba să devină limba oficială a statului, precum 
�i aceea folosită pe viitor pentru legendele monc
zilor• şi pentru inscripţiile monumental�  ce rivali
zau în nobleţe cu inscripţiile greceşti . Paralel se fă 
ceau simţite , în viaţa publică şi privată, efectele 
unei subite Întrepătrunderi a mediilor Învecinate, 
motivînd, de pildă, construirea unor moschei* 
imense , adaptate afluxului de noi convertiţi . In 
acest fapt îşi găsea de ja expresia o mental itate 
nouă, sensibilă la atotputernica măreţie a c iv i l i 
zaţiei islamice ca ş i  la  valoarea anumitor rcali:.rări 
near,1be din secolele trecute, care era îngădu i t  
acum s ă  fie imitate pentru a fi mai bine întrccute .  

Dar aparentul  succes al simhiozei care a dat 
domn ie i lui 'Abd al-Malik şi acelei a  a fiului său 
al-\\7alid avîntul lor cu totul deosebit, a provocat 
În acelaşi timp complicaţii de ordin fiscal şi eco
nomic, ca şi de ordin social. Principala ci conse
cinţă, a cărei amploare era greu de prevăzut , a 
fost aceea de a contribu i la sleirea veniturilor pe 
c a r e  statul umayyad crezuse că poate conta, În 
măsura În care el înlocuise, pentru tezaurul său, 
CÎştigurile neregulate provenite din prădăciuni prin 
venitul constant rezultat din impozitele aplicate 
îndeosebi asupra producţiei agricole . Aceste im
pozite, care variau dealtfel după regiuni şi dup3 
modalităţi le cuceririi, apăsau În esenţă asupra pă
mînturilor aparţinînd nemusulmanilor. îmbrăţişa
rea Islamului de către foştii proprietari nu putea 
aŞ 1dar decît să dea naştere unor litigii şi dereglări 
înlăuntrul sistemului .  Tentativa umayyadă de a le 
pune stavilă prin refuzul de a-i uşura pe noii 
convertiţi de taxele ce le plăteau şi de a-i supune 
doar la echivalentul Daniei legale reclamate de la 

7 3  musulmani, n-a avut efectul scontat. Cînd guver· 



natorii umayyazr au continuat să pretindă de la 
proprietarii convertiti vechile cot:e de impozite 
aplicate asupra pămînturilor lor, mulţi dintre ei 
s-au hotărît sa-şi abandonez � moşiile şi să se stab: .
lească în oraşe pentru a exercita acolo noi meserii, 
sau mai degrabă să îngroaşe rîndurile unei plebe 
nedisciplinate. De aci n-a putut rezulta decît o 

pauperizare generală :  mizerie crescîndă în marile 
oraşe şi scădere a veniturilor proveni te din im [)O
zitele exigibile asupra pămînturilor, datorită răm:
nerii lor În stare de paragină. Suveranii umayyazi 
n-au avut de aceea altă cale decît aceea de a re 
curge la metodele autoritare , aplicate cu forţa, în 
pofida vremelnicei reacţii a lui 'Umar II* la Înce
putul secolului al VIII-lea, şi de natură să pro
voace nemulţumiri crescînde. 

La acest prim şi supărător rezultat al convcr
tirilor prea numeroase s-a adăugat apariţi a unei 
noi clase sociale, aceea a musulmanilor near.:tbi ,  
care s-au asimilat cadrelor existente, păstrînd to
tuşi mîndria apartenenţei lor locale, şi care s-au 
văzut puşi în funcţie de regiuni, În fap. unor pro
bleme mai mult sau mai puţin acute l egate de oa
bitarea cu vechii cuceritori . Elementele străin:: de 
prima comunitate islamica au părut, în Siria, �:î 
se integreze fără prea multă grcut:lte clie rnel ei tri 
bale a aristocraţiei umayyade . Ele au avut în să o 

poziţie mult mai dificilă În Irak şi în Inn ,  d J w 
rită fără îndoială neliniştii c u  care d;f!gui torii 
arabi priveau numărul lor şi tradiţion:tla superio 
ritate cu care se făleau : ţinuţi În aceste prov incii 
departe de responsabilităţile importante, umiliţi şi 
plini de ambiţie, ei s-au arătat dispuşi să urmeze 
pe toţi agitatorii, şi rîndurile lor au fost acelea din 
care s-au recrutat cei mai credincioşi sectanţi ai 
cauzei alide sau ai celei abbaside . 

. însăşi existenţa lor nu putea decît să accentueze 
tendinţele centrifuge Într-un imperiu a cărui uni
ficare nu fusese, la drept vorbind, încercată fn 
mod coerent. Lumea umayyadă a rămas, în po
fida conducerii ei unice şi a preeminenţei de care 

se bucura Siria, o lume eterogenă ale cărei moşte
niri multiple îi determinau Întinderea, dar în care 74 



::mtagonismelc dintre provincii, Întrupate foarte 
des în mişcări religioase extrem de variate, împie
dicau creşte rea unei ideologi i islamice comune şi 
sufici(;'nt de solide pentru a asigura prestigiul di
uast;ci sirit:nc . Toc, , , :ti ace:lstă situaţie avea să se 
schimbe odată cu n :umful foarte apropiat al di
nas t ; c i  abbaside. 



CapHol.u l 1 1  

V IC I S ITU D I N I LE 
PUTERI I CENTRALE 
(750-936) 

Urmînd după eforturile empmcc şi personale ak 
suveranilor umayyazi, dominaţia Abbasizilor a des
chis pentru Imperiul islamic o perioadă diferită, În 
care puterea statului se sprijinea înainte de orice pc 
eminenta demnitate a unui calif înrudit cu Pro
fetul ş i  susceptibil, cu acest titlu, să se erijeze în 
reprezentant şi aparator al unei desăvîrşite orto
doxii. Dinastia " binecuvîntată" ,  cum se califica ea 
Însăşi, a cautat încă de la apariţia ei sa marcheze 
ruperea de vechii  stăpînitori ai Siriei şi n-a neso
cotit nici unul dintre semnele exterioare destina te 
s-o sublinieze : mutarea capitalei În I rak, mai Întîi 
la Ktifa, apoi la Bagdad* ,  adoptarea unor " n u m e  

de domnie" ce evocau favoarea divină cu care se 
pretinde.:tU învestiţi noii califi (al-Mansi:ir ,  " cel ce 

primeşte a jutorul lui Dumnezeu" ;  al-Mahdî, " cel 
pe care Dumnezeu îl conduce" ; al-Raşld, " cel bine 
îndrumat de Dumnezeu" ) , îmbogăţirea progresivă 
a titu1aturii suveranului Întrebuinţate în textele ofi
ciale, În inscripţii şi În legendele monetare, spori 
rea neînc·etată a pompei şi a ceremonialului ce- l 
izola pe calif de supuşi, ocrotirea şi consultarea 
oamenilor de religie, intervenţia oficială a cali
fului În definirea dogmei şi în condamnarea crezici .  
Jn primul rînd însă, dinastia abbasidă se spri j i nea 
de acum Înainte pc o cl asă a populatiei pc care 

Umayyazii o menţinuscră totdeauna la  u n  rang 
in ferior, aceea a clienţilor, care numai începînd 
din această epocă au fost în măsură de a face 76 



statul musulman să profite de aptitudinile şi de 
formaţia lor, insuflîndu-i totodată un spirit biro
cratic necunoscut În prima perioadă. Totodată, 
e a  patăsis.:  în fapt  vechiul sistem al armatei* tri
� : a l� .  c a r e  e r a  precumpănitor arabă, pentru a face 
apel la truy.:c compuse din partizani ai ei, arabi 
sau ncarabi, iar mai tîrziu din mercenari. 

Pusă În faţa problemelor practice de guvernare, 
opera Abb:tsiz]or <1'i:.·::: totuşi să se situeze pe linia 
ce fusese urm�r;tă ;:.merior de Umayyazi şi să se 
mul �umea:;că ::t ::� cccntaa etapele unei evoluţii deja 
Început�.  Pe planul ceremonialului, de pildă, ca şi 
pc acela al organizării administrative, noii stă
pîni tori ai imp�riului n-au făcut decît să urmeze 
tendinţe ce se manifestaseră încă În timpul cînd 
cal i ful imitase În comportamentul său pe acela al 
vechilor suverani ai Orientului, basileul bizantin 
sau chosroes-ul sasanid, şi cînd recursese la ser
vici ile scribilor şi colcctorilor de impozite. Moşte
nită de asemenea direct de pe urma epocii cuce
ririlor, structura imperiului a păstrat, în ce o 
priveşte, acea eterogenitate funciară pe care 
Umayyazii nu reuşiseră s-o reducă şi care avea să 
reziste Încă tentativelor de unificare pornite din 
noua capitală, Ba�dad. Chiar şi principiul dinastie 
bazat pe metoda alet;cr:i anticipate a fost împru
m utat de Abbasizi de la predecesorii lor, care se 
'străduiseră să-1 hcă a fi adoptat În mediul musu l-· 
man, în pofida intrigilor şi luptelor care au con
tinuat să î'nso ţească fiecare schimbare de domnie . 
De a c u m  bainte, conflictele n-aveau să se mai 
menrină pc plan tribal. Ele n-aveau să clatine 
d:.:cît anturajul califului, fără a ştirbi prestigiul 
funCţiei suverane. Dar lipsa unei reguli precise 
de succesiune ore să impună dinainte alegerea 
moştenitorului avc::t să rămînă o cauză de slăbi
ciune pentru stăpînire. 

P reten ţiile Abbasizilor la legitimitate, pretenţii 
prin n rc: voiau să se diferenţieze de Umayyazi, se 

loviseră dealtfel de o viguroasă rezistenţă din par
tea unor rivali care puteau să se prevaleze de titluri 

'7 an:1loage ou al e lor .  Desigur, descendenţii Lui 



al-'Abbăs, unchiul lui Muhammad, aveau prin acest 
fapt drepturi echivalente cu acelea ,1lc cclorlal i i 
Haşimizi , care descindeau din Abu Tălib prin 'Ali 
- în prima perioadă, Într-adevăr, înrudirea directă 
prin Patima, fiica Profetului �i soţie a lui 'Ali, n n  

parc a fi fost invocată de descendenţi i  acestuia.  
Dar aceşti urmaşi ai lui al-'Abbi.is n - a u  reuşit nici
odată să întrunească toate sufragiile, nici să dezar
meze opoziţia acelora care se luptaseră altădată 
pentru cauza lor fără a o deosebi de acea a celor
lalţi membri ai " familiei Profetului" * .  Echivocul 
menţinut în jurul persoanei lor, fără ca vreun lucru 
să indice orientarea reală a unei tentative ale cărei 
scopuri erau, din prudenţă, ascunse, a însemnat 
negreşit o grea ipotecă pentru viitorul dinastiei . 

În adevăr, dacă Abu Musl im* ,  şeful cel mai 
activ al propagandei lor revoluţionare, ştiuse să 
exploateze în folosul lor, în Horâsan, nemulţu
mirea unei populaţi i supuse de multă vreme unor 
umilinţe diverse, el nu se dăduse niciodată drept 
apărător exclusiv al Abbasizilor desemnaţi pe 
nume, mulţumindu-se să folosească cu privire b 
ei termenul vag de "membri ai familiei lui Mu
hammad" . Nici triumful trupelor sale asupra ar
:natelor umayyadc În valea Zibului Mare* , În 749, 
şi nici cucerirea oraşului Kufa, care a dus la elibe
rarea pretendentului abbasid aflat ascuns acolo, nu 
fuseseră urmate imediat de proclamarea unui nou 
calif, întîrziere în care unii autori au crezut a vedea 
o manevră de ultimă oră În favoarea Alizilor. 

Dealtfel, dominaţia abbasidă odată stabilită n-a 
Întîrziat să suscite reacţii violente din partea 
Alizilor, care ·s-au declarat frustraţi .  Primul califat 
al dinastiei, altminteri destul de scurt, acela al lui 
Abu'l-'Abbăs, supranumit Înainte al-Saffăh* ,  "mă
rinimosul" sau " sîngerosul " , potrivit interpretări-
lor propuse, a fost o domnie reia tiv calmă. Dar 
nu la fel au mers lucrurile cu cel următor, acela 
al lui al-Mansur* : descendenţii lui al-Hasan, care 
nu încercaseră niciodată să se agite sub Umayyazi, 
s-au revoltat atunci, mai întîi în Arabia, apoi în 
I rak, silindu-! pe suveran la o represiune care 1-a 
situat de atunc i Înainte printre duşmanii şi' ismului. 78 
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Şi dacă al treilea calif, al cărui nume de domnie, 
al-Mahdi*,  Însemna că Abbasizii nu renunţaseră 
să sati sfad speranţele mesianicc ale foştilor lor 
partizani, a căutat În zadar să-i d�tigc pc ·? i ' i ţ i ,  
constitui1; i  mereu în  mişcări de opoziţie, cd de-al 
patrulea, al-H:•: d( a w:buit să :·evină la o politică 
de forţa, ct rc a avut  drept rezultat masacrul de 
ia Fahh, lîn?,�Î Medi1u, unde şi-a gasit moartea un 
31"Up ele prctcncknţi . r�pisodul a creat Între Abba
s:zi şi Alizi o prăpastie amloagă acele1a pe care o 

s .tpase între Um.1yya;,: i  şi Alizi episodul de b 
Karbalâ'. Numai dezbinările elin sînul şi'ismului , 
care a evoluat şi s-a ramificat Într-un climat de 
l upta şi ele clandestinitate, explică întărirea unui 
regim ce întîlnea în jurul său atîtea pofte diferite, 
dar care a ştiut sa profite de grel.ttăţile Întîm
p inare de adversari. 

Erau, În adevăr, numeroase sciziunile între par
tizanii şi'iţi. S-au văzut chiar unii dintre ei, care 
credeau că odata cu venirea la putere a lui 
al-Mansur le-a sunat ceasul, asediind fără succes 
re �edinţa acestui cal if pentru a-l face să devină 
şeful lor. Insă două mişcări, mai ales, grupau în 
jurul a două spiţe diferite ale neamului _ alid, J?e 
partizanii Hasanizilor, pe de o parte, şi pc ace1a 
ai Husaynizilor, de alta, care s-au divizat, la 
rîndul lor, În vremea lui al-Mansiir, în două ra
muri, atunci cînd cei doi fii ai celui de-al VI-lea 
imăm, nu111it Dja'far al-Sădik, au fost recunoscuţi 
fiecare ca stăpîn de către un anumit număr de şi'iţi. 
De această situaţie n-au putut decît să profite 
primii Abbasizi, care aveau avantajul de a se 
putea sprij ini atît pe drepturile familiei Profetu
lui cît şi pe valoarea juridică a jurămîntului de cre
dinţă depus faţă de fiecare nou suveran. 

Forţa lor s-a datorat de asemenea în bună parte 
dibăciei cu care au ştiut să-i cîştige şi să-i folo
sească pe clienţii care altădată luaseră parte activă 
Ia eforturile revoluţionare din Iran şi din rîndurile 
cărora pretendenţii îşi aleseseră emisarii lor de 
încredere . Odată noul regim instaurat, principalele 
slujbe şi demnit:Îţ i  ale curţii au fost încredinţate 
acestor clienti ca u n o r  servitori devotaţi, califul 80 



preferind să se spriJ me pe ei mai degrabă decît 
pe membrii familiei sale, care înclinau sa-i invi
dieze puterea sau chiar să i-o dispute. Autohtoni 
proaspăt convertiţi au ocupat astfel de la Început 
demnităţile de şambelan şi de vizir, au fost de 
asemenea confidenţii cu care califul stătea de vorba 
zilnic, se :cice, despre situaţia imperiului, în sfîrşit 
au populat serviciile <J.dministraţiei centrale, care 
s-au dezvoltat atunci în aşa fel încît să asigure un 
control mai eficient asupra provinciilor, în ved> 
rea pcrceperii impozitelor cît ş i.  a repartizării veni
turilor. Aceştia nu numai că făceau statul i slamic 
să profite, ca În epoca umayyazilor, de talentele 
lor de scribi şi de competenţa lor tehnică, mai ales 
în materie fiscală, dar aveau acum ocazia sa deţină 
adevărate răspunderi guvernamentale . Prin imer
mediul lor se firmau tradiţi ile politice şi spiritul 
vechii monarhii sasanide, care se regascau atît În 
fastul crescînd al curţii , cît şi în deprinderile auto
cratice legate din acest moment de exercitarea pu
terii califiene. 

Această influenţă a unor oameni proveniţi mai cu 
seamă din provinciile orientale a mai fost Întărită 
prin mutarea capitalei în afara teritoriului sirian şi 
prin crearea unei noi reşcdinţe calificne În centrul 
unei regiuni mesopotamiene bogate şi populate, pc 
care avîntul economic crescînd o cal ifica pentru 
primul loc. Mutarea însăşi a rezultat din Împre
jurări i storice precise. Cu prilejul m i şcări i clandes
tine, prinţii abbasizi se rcfugiaseră la Kufa : acolo 
a fost proclamat primul calif şi lîngă acest oraş 
a continuat el sa-şi aibă reşedinţa. Întemeierea unei 
capitale vestite, identificata curînd cu dinastia 
abbasidă care o crease pe de-a Întregul, a fost opera 
celui de-al doilea calif :  al-Mansiir. Neîncrezîndu-s:: 
În vecinătatea cu populaţia oraşului KL"1fa, lesne 
sediţioasă şi oricînd gata de revolta, el a căutat, 
după ce încercase diverse reşcdinţe, sa Întemeiezc 
un oraş uhde să se poata în acelaşi timp să se 
simta în siguranţă şi să implantezc organismele 
centrale ce trebuiau să-i permita a controla restul 
imperiului . A ales astfel amplasamentul viitorului 

81 Bagdad pc axa ce unea Golful Persic cu Meso-



potamia super ioară şi cu lim itele de nord ale S i
riei,  la capătu l drumului spre Iran şi la locul 
însuşi unde Tigrul şi Eufratul, apropiindu-se, erau 
legate între ele printr-un sistem de canale care con
stituia o apărare naturală şi totodată un remarcabil 
mijloc de comunicaţii . Acolo a fost stabilit " oraşul 
mîntuiri i" ,  Madinat al-Salam, al cărui  nume fusese 
ales pentru a servi drept simbol "erei de justiţie" 
ce începea şi a cărui dezvoltare ulterioară , urmată 
de menţinerea lui pînă în epoca actuală ca oraş 
principal al Irakului , avea să demonstreze cît de 
clarvăzător fusese al-Mansur hotărîndu·-se a se 
stabili în acest loc. 

Prima cetate a Bagdadului, denumită în mod 
curent " Oraşul rotund" pentru . a o deosebi de cele
lalte aglomeraţi i urbane ce i-au urm::tt, avea să 
fie În bună parte ruinata în cursul războiului civil 
ce a bîntuit În 8 1 3 . Ea avusese îns:l timpul de a 
forma obiectul �dmiraţici contemporanilor, sensibil i 
mai ales la gri ja  cu care planul ei şi cele mai mici 
detalii ale organizări i interioare fuseseră prevăzute 
de cel ce o întcmeiasc. Deşi n-a rămas nici un ves
tigiu al c i ,  s �  �;t ic că a fost înconjurată de o 
dublă inc intil circulară,  că patru porţi putern ic 
apăra te c o rc s >.' U ll c.kau la patru magistrale, că În 
centrul ei se înălţau palatul cal ifian şi moscheea , 

în jurul căror:t se Întindea o vastă esplanadă, şi că 
între cele doa�î incinte e r a  a aşezate locu inţele paz
nicilor şi ale slujba1ilor. Activităţile propriu-zis 
urbane de negoţ şi de artizanat* fuseseră întîi 
admise În�iuntrul primei incinte , dar au fost apo i 
resp inse la exter ior din consideraţi i de securitate. 
Noi cartiere au luat astfel fi inţă foarte repede În 
a fara oraşului cal ifian , unele rezervate suk * -urilor, 
celelalte locuinţelor particu lare mai mult sau mai 
p uţin fastuoase. Insuşi fiul cal ifului n-a Întîrziat să 
Întemcieze pc celălalt mal al Tigrului o tabără 
ce av��a  să devină un cartier autonom şi să pri
mească numele de Rusăfa *. Incă de la sfîrşitul 
domniei lui al-Mansur , Bagdadul a depăşit astfel 
cu mult limitele Oraşului rotund primitiv şi se 
găsea alcătuit din mai multe ansambluri specializate 
şi j uxtapuse, care se completau. 82 



Oraşul , Întemeiat mai Întîi ca o ,, cetate regat!" , 
�;i care prezenta trasaturile caracteri stice ale unei 
astfel de aşezări, vazuse năvălind în scurt timp în 
d o populaţie din ce În ce mai numeroasă, care 
avea să- 1 transforme Într-un centru economic � i  
intelectual de prim ordin . Către el s-au îndreptat 
locuitori ai vechilor oraşe musulmane Basra, şi mai 
::des, Kii.fa, în timp ce poziţia lui geografică îi 
asigura un rol comparabil cu acela care determinas;,: 
�1ltădată prosperitatea prestigioasei metropole sa
san:de C�esifon. Caraoterul compozit al .aglomc-
raţiei se accentua pe măsură ce creşteau nevoile ci 
de mÎna de lucru şi ce se adăuga la strălucirea unei 
curţi califiene extrem de numeroase şi însetate de 
lux aceea a unei înalte societăţi de bancheri ş i  
de mari comercianţi . Această s i tuaţie contribuia 
să sporească îndrăzneala autohtonilor faţa de ele
mentele arabe care nu 1iumai că se aflau în minori
tate din punc t  de vedere numeric, dar dispuneau 
de cele mai multe ori de mijloace financiare infe
rioare acelora pc care le posedau cei dintîi. 

Ambiţioşii clienţi, care populau capitala impe
riului şi se simţeau acum indispensabili pentru 
bunul mers al treburilor statului ,  constituiau un 
mediu cît se _ poate de favorabil propa;;ării u n o r  

doctrine mai mult sau mai puţin străine de Islam ul 
tradiţional. Unii dintre c i ,  care se convertiseră mai 
mult din oportunism decît din convingere perso
nală, rămîneau În adevăr legaţi de vechile lor cre
dinţe, îndeosebi de maniheism* ,  sau pătrunşi de 
orgoliul rasei şi culturii lor. Refuzul lor de a 
adera la etica Islamului şi de a colabora la edifi
carea unei culturi arabo-musulmane autentice a 
început să ncliniştească pe cel de-al treilea cal i f  
al-Mahdi, care a pornit Împotriva celor suspecţi, 
desemnaţi cu numele de zind'ik, o en-ergică repre
siune. Aceasta a fost una dintre primele mani
festări ale efortului depus de Abbasizi pentru <t 
pastra integritatea unui patrimoniu religios ai cărui 
depozitari se considerau şi a apăra coeziunea unei 
societăţi ce se îmbogaţea prin aporturi extrem de 
diverse, d.u al cărei ata �amcnt fa\a de Islam voiau 

83 să-1 Întărească. 



În altă direqie, aceiaşi califi au avut de luptat 
pentru a salva unitatea imperiului , consolidîndu- i 
În acelaşi timp baza doctrinală . Sarcina lor a 

fost cu atît mai dificilă, cu cît particularismcle 
locale şi tendinţele de secesiune profitascră de 
resentimentul provocat în unele provincii de atitu
dinea lor brutală faţa de fosta familie domnitoare, 
ca şi faţa de mişcările mai mult sau mai puţin 
cterodoxe de care se serviseră ei înşişi pentru a-şi 
asigura propriul triumf. 

La extremitatea occidentală a domeniului lor, 
Spania servise astfel drept refugiu .unui · supravie
ţuitor al familiei umayyadc, scăpat din masacrul de 
la Abi:i Futrus în Palestina şi din diferitele capcane 
pc care i le întinsese după aceea poliţia abbasidă. 
Acest nepot al cal ifului Hişăn1, cunoscut ulterior 
sub numele de 'Abd al-Ranmăn " imigratul" ,  a 
găsit la arabii din această regiune cîţiva sp.rijini
tori fideli, care 1-au primit În anul 755 şi i-au 
permis să-şi asigure curînd posesiunea Cordobei * ,  
reşedinţa guvernatorilor musulmani a i  provinciei .  
Apoi, el a ştiut, treptat, graţie abilei şi  energicei 
sale poli tici personale, să consolideze independenţa 
emiratului umayyad p;: care-I Întemeiase. In ace
laşi timp, el a organizat teritoriul islamic al Anda
lusului* ,  definitiv desprins, la moartea sa în 788 ,  
de  un  stat abbasid incapabil de  a-1 recuceri. 

În chip asemănător Africa de nord, unde indi
vidualismul berber nu fusese niciodată complet 
înăbuşit de autoritatea centrală şi unde mişcările 
haridj ite se dezvoltaseră în deplină libertate în 
cursul perioadei tulburi a " revoluţiei abbaside" ,  
avea s ă  n u  mai facă parte integrantă din imperiu. 
Doar Ifrikiya, corespunzînd Tunisiei şi părţii răsă
ritene a Algerici de azi, a fost determinată să 
recunoască din nou autoritatea Bagdadului. Mai la 
vest, domnea o semi-anarhie, care n-a fost decît 
în treacăt transformată prin constituirea, pe alocuri, 
a unor mici regate spri j inite pe ajutorul local al 
triburilor şi libere de orice supunere faţă de suve
ranul abbasid. A existat astfel statul Rustamizilor•, 
Întemeiat în 76 1 la  Tahan*, la sud de actualul 
Alger*, de către Ibn Rustam, un fost guvernator al 84 



Kairuanului, de ongme persana şi de convingeri 
haridjite. Puţin mai tîrziu, în 788 ,  regiunea Volu
bil.is din Maroc* a fost aleasă de un rebel alid, 
venit din Orient, drept sediu al ascensiunii unei 
noi  dinastii, aceea a Idrisizi.lor*, şi acolo avea să 
fie Întemeiat, sub urmaşul său Idris al II-lea, ora
şul Fas*. 

Acest fenomen de secesiune a regiunilor mărgi
naşe ale imperiului, deosebit de sensibil în occident, 
a fost de asemenea perceptibil în orient, unde 
moartea lui Abii Muslim fusese urmată de agitaţi i  
prelungite. Execuţia În 754 a acestui fidel parti
zan, care făcuse să triumfe Întîi revoluţia abbasidă, 
iar apoi îl ajutase pe califul a.l-Mansiir însuşi să-1 
Învingă pe unchiul ·sau 'Abd Allah, se explica prea 
bine prin raţiuni de stat; ea nu putea însă decît să 
provoace, în provinciile pe care el le administrase 
multă vreme, o nemulţumire surdă. Dorinţa de a-l 
răzbuna pe Abii Muslim cum şi nădejdea, întreţi
nută de unii, de a-l vedea revenind pe şeful care 
ştiuse să-şi cîştige favorurile proprietarilor zoro
astrieni* . proaspăt convertiti, au stat la originea 
mai multor mişcări de revoltă, dintre care cea mai 
gravă a fost aceea a lui al-Mukanna', " cel voalat" . 
Acesta a pretins timp de vreo zece ani a fi ultima 
incarnaţie a esenţei divine, care se manifestasc încă 
la profeţi, sau la " călăuzele" anterioare, şi a făcut 
să domnească în Transoxiana teroarea Împotriva 
proprietarilor musulmani. Acţiunea lui a fost zdro
bită de expediţiile conduse de califul .al-Mahdi, dar 
îndelungata rebeliune ce se manifestase În acest chip 
În răsăritul iranian, răscoalele mai puţin însemnate 
ce se produseseră În ţinuturile Încă slab islamizate 
de la sud de Marea Caspică demonstrau fragilitatea 
stăpînirii abbaside asupra acestei regiuni. 

In acelaşi timp se menţinea vechea rivalitate ce 
apunea imperiul cuceritor al Islamului puterii bi
zantine, restabilită iarăşi după loviturile violente pe 
care i le dăduseră atacurile umayyade împotriva 
Constantinopolului. Primii califi abbasizi au conti
nuat incursiunile periodice în teritoriul bizantin, 

85 dar în pofida cîtorva succese spectaculoase, îndeo-



sebi sub al-Manstir, n - au obţinut prin această ac
ţiune militară nici un rezultat definitiv . 

Aceste greutăţi marginale n-au împiedicat însă 
puterea abbasidă, la sfîrşi:tul domniei lui al-Hadl, 
nepotul de fiu al lui al-Mansiir, care a murit în 
786, de a se mai Întinde, În mod efectiv, asupra 
unui vast ansamblu de teritorii . Meritul acestor 
cuceriri revenea fără nici o îndoială la doi suverani 
ale căror personalităţi diferite, animate amîndouă 
de grija de a face faţă problemelor ridicate de orga
nizarea imperiului , nu pot fi trecute sub tăcere. 
Cel dintîi, al-Mans.Uir (754-775) ,_ fusese adevăra
tul Întemeietor, puţin scrupulos

· dar eficient, al 
dinastiei a cărei existenţă a apărat-o Împotriva 
unor primejdii multiple ; violent Şi perfid la ocazie, 
el îşi exercitase meseria de suveran cu inteligenţă 
şi statornicie . Fiul său, al-Mahdi (775-785) ,  mai 
atras de lux, mai frivol în aparenţă, tentat de 
asemenea să folosească metode conciliante, pe care 
tatăl său le respingea, n-a nesocotit totuşi îndato
ririle sale de domnitor şi a consacrat toată gri ja 
sa operei de punere pe picioare a serviciilor centrale 
şi totodată celei de pacificare a provinciilor. Dom
nind amîndoi Într-o atmosfera de instabilitate , 
foarte apropiată încă de aceea pe care o cunoscu
seră Umayyazii, ei au pus astfel j aloanele autocra
tismului atotputernic ce avea să caracterizeze în 
perioada următoare puterea abbasidă, oricare au 
fost atunci certurile dinastice şi religioase, ex igen

tele armatei şi tentativele separatiste . 

Venirea la putere a lui Hariin al-Raşid* ,  cal iful 
al cărui nume a străbătut secolele datorită po

vestirilor din O mie şi una de nopţi, poate fi 
aleasă pentru a marca începutul perioadei de stră
lucire a califatului abbasid, aceea care este identi
ficată adesea cu epoca de aur a civilizaţiei islamice 
şi ale cărei evenimente memorabile se vor perperua 
în tradiţionalele amplificări ale poeţilor şi lite
raţilor. Curtea suverană, care îşi avea reşedinţa În 
I rak, era pc atunci centrul unei vieţi fastuoase şi 
risipitoare, unde cheltuiel ile cu caracter somptuar 86 



erau pe măsura bogăţiilor imperiului şi unde excesul 
de lux se număra printre mij loacele destinate să 
izbească imaginaţia supuşilor şi să le inspire res
pect pentru puterea califi.ană. Mărirea exagerată 
a acestei curţi, datorită înmulţirii elementelor ad
ministraţiei cît şi noii însemnătăţi a gărzilor de 
mercenari, era însoţită de un egal aflux de popu
l aţii active, care umpleau În vecinătatea reşedinţei 
regale, cartierele aglomerate ce adăposteau atelie
rele meseriaşilor şi trăiau în acelaşi timp din inten
sul trafic comercial impus de nevoile capitalei. 

Dar pungile de aur pe care califul le Împărţea 
în jurul lui şi care alternau cu intervenţiile brutale 
ale puterii sale arbitrare nu făceau decît să ascundă 
realitatea problemelor existente în sînul statului 
abbasid, probleme dinastice şi religioase în primul 
rînd, dar şi probleme politice, sociale şi mai ales 
financiare. In adevăr, opulenţa În care trăiau diri
guitorii şi care constituia trăsătura caracteristică a 
epocii n-a fost decît vremelnic bazată pe resurse 
reale. Menţinută după aceea cu ajutorul unor ex
pediente din ce în ce mai costisitoare, în timp 
ce . se restrîngea domeniul controlat de puterea cen
trală şi creşteau totodată sarcinile militare impuse 
de menţinerea ordinii, ea n-a fost În scurt timp 
decît o strălucito�re faţadă, aptă desigur să sti
muleze avîntul centrelor provinciale, unde modele 
bagdadiene aveau să se perpetueze, dar incapabilă 
de a impune, În faţa mişcărilor de secesiune din 
ce În ce mai îndrăzneţe, respectarea unor califi 
l ipsiţi Încetul cu încetul de atributele reale ale 
autorităţii lor. 

Era o evoluţie cvasi-ireversibilă şi provocată de 
natura Însăşi a puterii abbaside. Sub impulsul 
citorva .suverani sau ·a cîtorva personaJ.ităţi de 
seamă din anturajul lor, ooumite străduinţe au fost 
totuşi depuse pentru a o stăvili . Ele au dus numai 
la momente trecătoare de avint deplin, care con
trastau cu perioade de ·tulburări din ce în ce mai 
grave. Dar domniile totodată grandioase şi ag.itate 
pe care le putem distinge astfel au contribuit să 
confere culoarea ei unei epoci de viaţă intensă, În 
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înnoite a rămas ca ma.i inainte :l!pooajul guvernului 
is lamic suprem , dar în care, În acelaşi timp, s trălu
cirea fără seamăn a unei forme de societate ajunsa 
la apogeul ei reuşea să-i facă pe dilliguitorii Înşişi 
să uite de greUJtă�ile legate ·de sarcinile lor. 

Prima din aceste domnii ,  aceea a lui Hariin al
Raşid, se distinge în primul rînd prin rolul ce 1-au 
jucat În timpul ei miniştrii , faimoşii Barmakizi* 
care substituiseră, pare-se, puterea lor acele ia a 

suveranului dar care au fost totuşi îndepărtaţi, 
după şaptesprezece ani de dominaţie, printr-o con
damnare bruscă şi tragică. Importanţa dştigată de 
aceşti administratori abili, iran ieni de origine şi 
convertiţi de dată recentă, a fost o noutate :· pînă 
a tunci califii abbasizi luaseră, ce-i drept, În ser
viciul lor, în calitate de secretari şi de con sil ieri , 
clienţi, dintre care unii prim iseră, cel puţin sub 
al-Mahdi, .tit1ul deMeabit de prestigios de viziri ; 
dar aceste personaje nu deţinuseră niciodată rolul 
principal în cîrmuirea statului. Numai Hârun 
al-Raşid, proclamat calif la vîrsta de douăzeci şi 
trei de ani, avea să se lase un timp, pentru rezol
varea chestiunilor delicate şi pentru controlul an
samblului serviciilor administrative ale capitalei, în 
grij a încercatu1ui Yahya ibn Halid, care-1 ajutase 
atît de eficient să se urce pe tron. Cei doi fii ai 
acestuia din urmă, al-Faidl şi Dja'f.ar, dintre care 
cel d(!-al doilea va reuşi pc deasupra să stabi lească 
c u  califul o legătură de prietenie pasionată şi legen
dară, aveau să oeneficieze În acelaşi timp de 
această ascensiune şi să Împărtăşească ceea ce ui1 i i  
i�torici au numit "puterea suverană" a unei Întreg i 
familii . 

Această putere n-a fost totuşi atît de nelimitată 
cum au voit unii să spună. Hariin, care n-a Întîr
ziat să ia În serios rolul său personal, rămînea 
pătruns de preem inenţa califului asupra sluj itor ilor 
săi străini şi păstra propriile sale idei asupra pro
blemelor vitale privind orientarea religioasă şi 
salvgardarea regimului. Tendinţei barmakide, care 
ar fi fost de a favoriza o împăcare cu pretendenţ i i 
a l izi , i s-a opus mereu susceptibilitatca sa bănui
toarc, provocînd ciocniri mai mult sau mai puţin 88 



v iolente �ntrc voinp sa şi aceea a miniştrilor siliti 
să se supuna ordinelor sale, ducînd chiar la deza
vuarc.l publică a atitudinii lui al-Fadl, atunci 
cînd acesta găsise cu cale să graţieze un personaj 
pe care stăpînul său Înţelegea să-1 sacrifice. Tot 
astfel Hăriin condamna, În virtutea concepţii lor 
sale fideiste, atitudinea şi ideile liberale ale unor 
oameni cultivaţi, pe care un ii îi vor taxa de 
impietate, dar care de fapt se complăceau doar să 
Încurajeze discuţiile libere asupra unor subiecte 
politice sau religioase între ,reprezentanţii diverselor 
tendinţe doctrinale. Dealtfel, respectul rigorist al 
califului pentru îndatoririle sale de şef al Comu
nităţii, respect ce-l făcea să conducă alternativ 
Pelerinajul la Mecca şi expediţiile războinice între
prinse În teritoriul bizantin, a fost Însoţit la el 
de o neîncredere crescîndă faţă de Barmakizi, care 
În cele din urmă au fost dizgraţiaţi. 

Acest ultim eveniment, spectacular şi brutal, a 

izbit în aşa măsură imaginaţiile, încît a dat naştere 
în scrierile cronicarilor multor povestiri romaneşti 
lipsite de temei. Pregătit cu grijă de cali f şi, fără 
îndoială, de multă vreme, el n-a fost de fapt decît 
rezultatul unor neÎnţelegeri prealabile, accentuate 
de gravitatea problemelor ce se ridicau neincetat În 
faţa suveranului abbasid şi care aveau sa supr:a
v:quiască eliminării Barmakizilor, ca de pildă pro
blema menţinerii ordinii În provinciile orientale 
care erau agitate de aprinse resentimente provocate 
de abuzurile guvernatorilor. În această privinţă 
dealtfel, situaţia nu avea decît să se înrăutăţească 
după dispariţia unor miniştri originari din Balh , 
care se arătau protectori hotărîţi ai iranienilor. 
Înlăturarea acestor miniştri a agravat nemulţumi
rea populaţiilor acestor regiuni şi a apărut În 
acelaşi timp ca un afront adus tuturor acelora ce 
se străduiau să Înarmeze teologia musulmană îm
potriva infiltraţiilor unui maniheism încă viu. 

O altă hotărîre a lui Hăriin al-Raşid, aceea pe 
care o luase În ajunul dizgraţierii Barmakizilor cu 
privire la . succesiunea sa, nu avea să contribuie 
mai mult la rezolvarea problemei horasaniene. În 
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cei doi fii mai mari ai săi, din care unul, fiu al 
unei soţii arabe de origine nobilă, păre.a mai puţin 
Înzestrat pentru a exercita puterea, dar era sus
ţinut de un grup însemnat de notabili , iar celă
blt, care părea mai bine pregătit pentru sarcinile 
cîrmuirii, avea cusurul, grav În ochii unora, de a 

fi fiul unei concubine persane. După ce şovăisc.: 
îndelung În fa�a unor desemnări ce riscau să ducă 
la o împărţire a imperiului, Hărun s-a decis să 
facă din fiul său "arab" ,  viitorul al-Amin, pe 
primul său moştenitor, iar din celălalt fiu, viitorul 
al-Ma'mun*,  pe cel de-al doilea moşterlitor, ' însăr
cinat în acelaşi timp cu guvernarea Horasânului. 
El Înţelegea, fără îndoială, să păstreze prin acest 
arbitraj drepturile unuia şi ale celuilalt, şi a dispus 
încă În t impul vieţii sale să se întocmească acte 
prin care cei doi fraţi se angajau solemn să res
pecte hotărîrile tatălui lor, acte ce au fost expuse, 
în cursul unui celebru Pelerinaj la Mecca, în inte
riorul Ka'bei. Aceste precauţii aveau să rămînă 
totuşi fără efect Împotriva evenimentelor, şi moar
tea lui Hăriin, survenita la Tus în 809, în cursul 
unei expediţii îndreptate împotriva unui rebel din 
Transoxiana, a fost urmată curînd de un conflict 
În tre al-Amin, recunoscut calif al Bagdadului, şi 
al Ma'mun, instala�t de a tun ai înainte la Marw*, 
capitala provinciei sale. 

Întrucît un .adevărat război civil izbucnise atunci, 
imperiul s-a văzut taiat în două tronsoane, şi dacă 
În legatură cu aceasta s-a putut vorbi de un con
flict Între arabi şi iranieni, efectele lui par a fi 
fost exagerate de unii istorici moderni. în adevăr, 
arabii nu lipseau În rîndurile armatei lui al-Ma'miin, 
iar al-Amin n-a făcut decît în ultimă instanţă apel 
la sentimentele "arabe" ale unor căpetenii. Parc 
totuşi sigur că al Ma'mun, sfănuit .d� un iranian 
proaspăt convertit, care exercita asupra lui o auto
ritate aproape dictatorială, nu s-a mulţumit să 
favorizeze o şcoală politico-religioasă, mu'tazilis
mul* , care avea să joace În viitor un rol de prim 
plan ; el a găsit de asemenea sprij inul cel mai bun 
la populaţiile Horasânului, care recunoşteau în el 
un apărător eficient. Din provinciile orientale, unde 90 



număra mulţi partizani, au venit trupele călite ce 
a v c a u  s:1 ducă b vic tor ie  cauza sa, invadînd Irakul 
� i  cucerind Bar;cbdul  în urma m: c1; lung asediu 
(S  1 2-- ll L I) ,  cuc a lăsat În a,nale amiotirea unor 
l upte groaznice.  Al-Amin şi-a pierdut via\a În 
ele după ce Încercase toate mij loacele de apărare 
posibile,' �i Întregul imp-.:r iu  a cazut În mîini!<.! 
n oului calif al-Ma'mi": n, făra c a  totu1i aceasta să şi 
Îns..:;mne sfirşitul tulburăr i lor .  

Domnia ce Începea În condiţi i  atît de dramatice 
avea să fie dominată de o tentativă original ă des
t inată să rezolve problema �i'ită şi să pună capăt 
războiului de nc;spăşit pc care-1 purtau de şapte
zeci de ani, unii Împotriva altora, Abbasizii şi Ali
zii. Al-Ma'miin s-a hotărît, în adevăr, să ia ca 
moştenitor pc un descendent al lui al-Husayn În 
persoana lui 'Ali :tl-Ri&i* ,  om pios şi şters care 
trăia la Medina şi pe care l-a chemat anume la  
Marw, declarînd că acesta este dintre toţi  Haşi
mizii cel mai vrednic de a ajunge la califat. În 
acelaşi timp era adoptată ca  emblemă a regimului 
culoarea verde, care a fost substituită culori i  negre 
a Abbasizilor 1i care urma să servească, pare-se, 
ca simbol al rcconcilicrii şi al păcii regăsite. Acest 
proiect îndrăzneţ, pc care istoricii moderni Încearcă 
cu oarecare grcutane să-I interpreteze corect, im
plica din partea Abbasizilor o surprinzătoare re
nunţare la putere, de fapt, dacă nu de drept, în
trucît modul de succesiune nu era precizat. Sau 
po aţe corespunde unui şi retlic, ceea ce ar presupune 
la calif o ipocrizie puţin concordanta cu ceea ce 
·ştim altminteri despre personalitatea lui. Dar pri
mul rezultat al proiectului a fost de a produce 
confuzie printre populaţiile irakiene şi de a de
clanşa în rîndurile lor o opoziţie ce a dus la pro
clamarea unui alt prinţ din familia abbasidă, Ihrii
him, fiul dui al-Mahdi; aceste evenimente au fost 
mai întîi ascunse lui al-Ma'mun de anturajul său, 
dar 1-au decis, îndată după divulgarea lor, să se 
înapoiezc cît mai repede la Bagdad. În cursul călă
tonei, au murit la momentul hotărît, asasinaţi sau 
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doi stîlpi .ai pol iticii precedente, vizirul al-FacU ibn 
Sahl şi nefericitul ' Ali al-Rida. 

Întoarcerea curţii la Bagdad a readus liniştea în 
Irak, fără Însă ca al-Ma'mein să renunţe la ideea 
sa de a ajunge la o reconciliere Între Abbasizi şi 
Alizi, precum şi Între partizanii lor. Acesta a 
fost momentul cînd, deşi a luat diferite măsuri 
destinate să ralieze pc şi'iţi la  cauza lui, el a 
conceput proiectul de a aşeza regimul pe o nouă 
bază doctrinală oferită de mişcarea mu't::tzilita, 
bază care, după părerea lui, ar fi trebuiţ să 
poată fi acceptată de ambele părţi. În acest scop, 
doctrina , ,Coranului creat" a fost proclamată ofi
cial şi, \'entru a o face să fie recunoscută, suve
ranl\ll a mcer<:at să afirme autoritatea sa de iniâm* 
asupra oamenilor de religie, refractari la orice com
promis cu şi'ismul. Reprezentanţii lui n-au reuşit 
totuşi să-l facă a ceda pe cel mai îndărătnic dintre 
aceşti tradiţionalişti*, celebrul Ibn Han bal* , iar 
"încercarea" (mihna*) impusă învăţaţilor sunniţi a 
continuat În cursul celor două domnii următoare, 
deşi în chip mai puţin sever, În timp ce manifes
taţii şi revolte populare dovedeau îndărătnicia şi 
înverşunarea diferiţilor apărători ai I slamului tra
diţional. Dealtfel, unul dintre urmaşii lui 
al-Ma'miin, fastuosul al-Mutawakkil*, s-a decis în 
848 să cedeze opiniei publice şi să apuce o nouă 
cale, condamnînd mu'tazilismul şi urmărindu-i par
tizanii, ceea ce consfinţea inutilitatea eforturilor 
depuse de al-Ma'miin pentru a reconcilia cele două 
mari grupuri ostile ale comunităţii musulmane. 
Problema alidă, care nu va mai suscita pe viitor 
tentative de rezolvare atît de serioa,se sau de spec
taculare, a rămas după moartea lui tot atît de ar
zătoare ca şi mai înainte . 

P erioada care cunoscuse, sub impulsul lui 
al-Ma'miin triumful temporar al mu'tazilis

mului a fost totodată aceea a sosirii În Irak a 

mercenarilor turci*, care erau înrola ţi începînd de 
atunci pentru a constitui garda* personală a suve

ranilor şi aveau, prin aceasta, să joace un rol cres- 92 



cînd În intrigile de la curte.  Primul calif care şi-a 
creat o gardă de sclavi cumpăraţi prin grija sa 
:t fost al-Mu'tasim*, fratele şi urmaşul direct al 
lui al-Ma'mlin, care , după tragioa experienţă a 
.1scdicrii Bagdadului, simţise necesitatea ca suve
ranul să dispună de o forţă armată devotată, de 
origine străină şi generos retribuită, care să se 
poată arăta inaccesibilă propagandei facţiunilor. 
Pără îndoială că nici consecinţele neplăcute ale 
politicii mu'tazilite, pe care a urmărit-o la fel ca 
�i fratele său, n-au fost străine de hotărîrea lui. 

Aceasta a avut În cele din urmă ca rezultat 
mutarea capitalei calificne de la Bagdad la Sa
marra * ,  reşedinţa întemeiată pe malurile Tigrului 
la peste o sută de kilometri În amonte de marea 
metropolă irakiană , In adevăr, al-Mu'tasim a fost 
acela care a luat hotărîrea de a părăsi oraşul rebel 
� i  agitat, În care se produceau ciocniri între solda
ţ i i  turci recent imigraţi şi membrii tradiţionalelor 
g:irzi anterioare. Tot el a ales noul loc, de fapt 
.1cela al unei adevărate "tabere" ,  unde au fost atri
lmite militarilor cartiere determinate şi unde au ră
mas, grupaţi pc unităţi, fără a se putea amesteca 
01 populaţia arabă sau ar:abizată, În timp ce În 
" ccinătatca imediată a "concesiunilor" lor se r,idica 
palatul califian al oraşului precum şi marea mos
chee destinată să servească drept cadru desfăşură
r i i  ccrcmoniilor oficiale .  Lucrările de parcclare şi 
d � construcţie .au fost duse la bun sfîrşit cu atîta 
r.tpid i tate, încît, încă În 8 36,  al-Mu'tasim şi-a 
rutut instala familia, curtea, garda şi birourile 
centrale ale administraţiei în noua sa reşedinţa, 
c:tre aveJ. să crească prin construcţiile califilor ur
matori, îndeosebi ale lui al-Mutawakkil, pînă la 
a deveni colosala grupare de reşedinţe private şi 
de  monumente oficiale despre care stau marturie 
i a formelc, dar nenumăratele vestigii ale cîmpului 
ele  ruine actual . 

Î nsă noile contingente de mercenari-sclavi ,  ale că
r )r  efec-t ive nu Încetau să crească �i a i căror şef i ,  
repede cl i bcnţi , cou În măsură să se ridice pînă 
h slu jbele cele mai importante, deveneau pentru 

93  d inastiJ. abbasidă, În loc de a o întări ,  o cauză 



sigură de slăbire. In adevăr, ofiţerii acestei armate, 
dezbinaţi la rîndul lor prin jocul luptelor pentru 
influenţă şi al certurilor polit;co-religioase, s- au 
amestecat curînd În treburile curţii ca .;i în acelea 
ale cîrmuirii, ştiind să tragă foloase din toate con
flictele, şi ajungînd să detroneze şi să proclame pe 
califi, care, pentru o vreme, n-au mai fost decît 
simple jucării în mîinile lor. Dacă principala criză, 
descl:îisă prin asasinarea lui al-Mutawakkil în 8_9 1 
şi marcată printr-o perioadă de anarhie în cursul 
căreia au pierit de moarte violenta trei din p�nru 
dintre primii succesori ai acestuia, a sfîrşit prin a 

fi depăşită după CÎţiva ani, influenţa şefilor mili
tari proveniţi din rîndurile sclavilor a continuat 
totuşi să se facă simţită În anturajul imediat al 
suveranilor, care n-au fost niciodată în stare să se 
elibereze cu totul de sub tute la  lor. 

Autoritatea califilor a fost dealtfel pusă la  gre.1 
încercare în acea epocă de pe urma acţiunilor scdi ·· 

ţi oase ce s-au produs către sfîrşitul secolului a !  
IX-lea în chiar inima Imperiului abbasid - n: 

voita Zandj* -ilor, apoi răscoalele zise "karmate"* ---
şi care au făcut necesară intervenţia unor forţe 
armate ·importante. Prima revoltă a fost rezultatul 
unei situaţii sociale, cea din Irakul de jos, de care 
califatul nu se preocupase pînă atunci îndeajuns. 
ln adevăr, În ace<tstă regiune prinţii abbasizi � ;  
diferiţi demnitari dispuneau de domenii mari, unde 
se cultiva trestia de zahăr şi se foloseau numeroşi 
sclavi negri originari din Africa răsăriteană, a că-
ror condiţie nu era de invidiat. ln 869,  un bărbat 
cu numele de 'Ali şi care pretindea a descinde din 
ginerele Profetului, a luat conducerea rebeliuni i , 
care a fost cu atît mai greu de reprimat cu cît 
Zandj-ii erau instalaţi Într-un ţinut brăzdat de 
canale, de natură să stingherească or:ce O!peraţiune 
militară. De acolo, răsculaţii au făcut incursiuni 
În Huzistăn*, masacrînd şi pustiind totul În tre
cerea lor, interceptînd comerţul Între Bagdad şi 
Basra, care n-a scăpat jefuirii, şi ameninţînd chiar 
oraşul Wasit. Numai punerea în acţiune a unor 
mijloace enorme a permis cu paisprezece ani mai 
tîrziu, În 883 ,  ocuparea şi distrugerea .,capLta- 94 



le i" Zandj-ilor, fapte celebrate ca un tri umf, care 
au adus autorilor lor, "regentul" al-Muwaffak* 
şi energicul său secretar, semne de cinstire excep
ţionaJe. 

Şi mai primej dioase aveau dealtfel să se dove
dească, În aceeaşi regiune, efectele acelor mişcări 
revoluţionare destul de obscure, desemnate de obi
cei prin termenul de mişcări "karma.te" .  Declan
şate de un personaj numit Hamdăn Karmat (de 
unde denumirea precedenta) şi raparent legate, în 
pofida îndoielilor eXjprimate de anumiţi savanţi, de 
propaganda acelei ramuri a şi'ismului purtînd nu
mele de isma 'ilism * ai cărei credincioşi aşteptau 
întoarcerea celui de-al VIII-lea imăm Ismă'il saru a 
fiului său, aceste mişcări au avut de fapt existenţa 
lor proprie atît în Irak şi în Arabia cît şi în Siria, 
şi s-au arătat totdeauna foarte independente unele 
de altele. Prima ră.scoală, care a beneficiat de spri
j inul unor foşti rebeli Zandj i ,  a început la sfîr
şitul domniei lui al-Mu'tadid* şi a avut drept 
teatru Împrejurimile drumului folosit de Pelerinaj 
Între Irak şi Arabia ; ca s-a Întrerupt după moartea 
califului, în 902, şi şeful ei Abit Sa'id a fost ne
voit să se instaleze în Bahrein* ,  unde a orga
nizat, încă de atunci, un adevărat mic stat pe bază 
comunitară, care avea să dureze cîteva zeci de ani. 

După aceea, Siria a devenit ţinta principalului 
efort al unor bande karmate, ale căror legături 
cu revoltaţii din I rakul de jos nu se cunosc, dar 
despre care se ştie că au semănat teroarea În ţară. 
Ele au ocupat cîteva oraşe importante, mai ales 
Damascul, înainte de a fi înfrînte de o armată 
califiană ,  oare 1-a adus ca prizonier la Bagdad pe 
şeful lor Săhib al-Hăl, sau "omul cu aluniţa" -
curînd executat în capitală sub ochii mulţimii -, 
şi care a reuşit a f,ace ţinuturile tulburare de răs
coală să intre din nou în orb ita puterii abbaside. 

Dealtminteri tentativele de secesiune provinciale 
se înmulţiseră de la Începutul secolului al IX-lea, 
mai ales în teritoriile orienta:le ale imperiului, iar 
<;ravclc rcvo lte ale Zandj ilor �i  ale karmaţilor nu 
veniseră decît sa se adauge la ameninţările ce apă-
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mai vechi. Cel mai grav a fost fără îndoială aven
tm:a Saffarizilor* care s-:a desfăşurat din 867 pînă 
�n 900 şi a dat

, 
de furcă stăpînirii abbasid� tocr12ai  

111 momentul nnd aceasta av�..:a de combatut ras
coala sclavilor din Irakul de jos .  Condusă la în 
ceput de un fost meşter căldărar cu numele ck 
Ya'ktib al-Saffăr, această mişcare de emancipare 
a îmbrăcat un caracter popular care i-a permi s  să 
se Întindă foarte repede asupra într·egului Sîstăn* , 
regiune ce făcea parte atunci din domeni ul unor 
guvernatori semiautonomi, Tahirizii*. Bandele lui 
Ya'kub al-Saffăr şi ale succesorilor săi au reaşit 
apoi să pună stăpînire p:! Horasan şi au repurtat 
chiar unele succese Împotriva trupelor cal ifienc, 
pînă în momentul cînd au trebuit să se plece, b. 
rîndul lor, În faţa forţelor Samanizilor*. Aceştia 
se instalasera în Transoxiana şi luaseră locul Tahi
rizilor, C·are dominaseră istoria Iranului extrem din 
821 pînă În 873,  trăind totuşi sub ameninţ.awa 
de a fi revocaţi de puterea centrală. Păcînd u n  

pas Înainte pc drumul spre independenţă, Sama
nizii ,  învingători ai Saffarizilor în 900, au con
tinuat să recunoască autoritate:t supremă a cali fu
lui ,  dar practic nu-i mai dădeau socoteală �i di ,
puneau de propria lor administratie, de propri .J 
lor armata cît şi de autonomia lor financi.:tră, ceea 
ce a redus simţitor Însemnătawa domeniului sup u s  
controlului regimului d e  la Bagdad ş i  susc�:ptih i l  
de a alimenta vis�ieria statului abbasid . 

La :teţiunea lor se adăugase şi tentativa ele eman
cipare a guvernatorului provinciei Egiptului ,  oC-
ţerul turc Ibn Tulun, care, fără a se declara in-
dependent, reuşise Începînd din 8 7 1  să n umească 
directori de finanţe controlaţi de el,  să folosească În 
beneficiul său resursele unei ţări exploatate pînă 
atunci de guvernul central, să posede o armata 
personală şi să transmită prin moştenire puterea 
către propriul sau fiu .  A fost nevoie nici mai mul t 
nici mai puţin decît de o expediţie militară ordo
nată, mult mai t 'irziu, de encrgicul suveran al-Muk
tafi:*, pentru ca reprezentanţii califului să se insta
leze în Egipt şi ca dinastia tulunidă* să se pră-
buşcască în 905 . 96 



8. IMPERIUL ABBASID ŞI PROVINCllLE SALE 
IN SECOLUL AL IX-LEA 

(După Histocical at�as of llhe Muslim peoples.) 
Imperiul abbasid a fost totdeauna constituit dintr-un agre
gat de provincii cu limite mai mult sau mai puţin impre
cise. modificate in J.uncţie de revolu locale şi de tentativele 
de secesiune, In a evăr, nu nau rare cazurile 1n care un 
guvernator tşi extindea autoritatea asupra unor regiuni care 
oficial nu-i erau încredinţate. Dar realităţile geografice şi 
istorice permit să se încerce o reconstituire schematică a 
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t n acest moment califatul .abbasid Îşi redştÎga 
prestigiul, mulţumită eforturilor lui al-Muktn.fi, 

a carui scurta domnie {902-908) a fost totuşi 
importanta. Şefii turci odata domoliti, Tuluni2'.ii 
eliminaţi , Karmaţii opriti în Arabia şi provinciile 
iraniene calmate prin semiautonomia acordată lor, 
criza cea mai grava se gasea înlătu.rată . tn interior, 
puterea centrala atingea culmea strălucirii .  Vizirul , 
auxiliar şi consilier al califului ,  detinea autoritatoo 
asupra administraţiei ca şi a�;upra armatei ; sisteme . 

complexe de birouri, un nersonal numeros şi ier!lr
hizat controlau cu maxima eficacitate gestiunea 
finandara a provinciilor: tezaurul oal ifian, resta
bilit de al-Mu'tadid dupa ce situatia lui se resim
ţise ro chip cu totul deosebit de oe urm a costisi
toarelor expediţii Împotriva Zandi-ilor, parea încă 
să .aiunga pentru acoperirea nevoilor stfltului si ale 
curtii, iar risipa suveranului continua sa se mani
feste prin constructii somptuoase le!!'ate de a m ena

jarea noilor palate pe care califul , reinstal,at la 
Bagdad, se hotarrse să le locuiască pe malul rasa
ritean al Tigrului, la sud de aglomel'laţie. 

Singura primeidie Îngrijorătoare pentru viitor 
era legata de influenta crescinda pc care o exerci-
tau acum În cadrul o�e:anizarii guvernamentale 
secretari si'iţi, �ntriganti şi lipsiti de scupule, oare 
rmhinau o extrema comoetenţa tehnica cu o to., 
taia lipsă de fidelitate fata de staoînii  momentului. 
fn adevar. cu toate că nu mai mil;tau în e::tdrul 
unor mişcări revoluriona.re active. devenite ;nutile 
de cînd în oersoana celui de-al XII-lea imam al 
duodecimamilor'" disoaruse �ngurul pretendent la 
tronul Abbasizilor a c:lrui cauză secta s-o fi outut 
sustine, ei nu ezitau 'sa oractice În profitul lor ca 
şi în acela al partidului lor, Încă existent. detur
nari de bani uneori considerabile. Linsa de lo;ali-
tate fată de regim a unei bune parti din personalul 
administrativ a constituit astfel , În or.agul seco
lului al X-lea, una din problemele cele mai grave 
cărora drmuirea centrala a avut sa le facă faţa ; 
cu atit mai gr.avă, cu dt dificultăţile bugetare ce
reau periodic sa se recur-gă la Împrumuturi parti
culare atunci dnd vistieria era goală şi trehl.liau 98 



acoperite cheltuieli urgente, îndeosebi pentru plata 
trupelor. Secretarii şi'iţi, legaţi prin relaţii politico
religioase de numeroşi negustori-bancheri, erau deo
sebit de bine plasaţi pentru operaţii de acest gen, 
compensate, pentru cei ce avansau banii, prin fă
găduiala că vor fi asociaţi la fructuoase malver
saţiuni ulterioare. Ei înşişi dobîndeau pe această 
cale posibilitatea de a exercita asupra suveranului 
adevărate şantaje; astfel califul al-Muktafi, care fu
sese nevoit să aocepte asemenea servicii din par
tea unui abil secretar şi'it, Ahmad ibn al-Furăt, a 
avut s.ă le simtă povara şi a încercat zadarnic să 
scape de influenţa acestui personaj . 

Situaţia nu s-a ameliorat cu nimic cind al-Muk
tafi a încetat din viaţă şi i-a succedat, sub numele 
de al-Muktadir*, un tînăr IPiinţ încă impuber. 
Această suire pe tron nu numai că a fost opera 
vizirului în funcţiune, dar fusese provocată de 
sfaturile unui secretar şi'it, fratele lui Ahmad ibn 
al-Furat decedat între timp, care socotea astfel să-şi 
asigure pe termen mai scurt sau mai lung prilejul 
de a controla indeaproape treburile statului. 
Fireşte, acest lucru n-a rputut să nu suscite reacţii 
violente şi, la capătul chorva luni, o coaliţie opusă, 
formată din secretari şi emiri*, hotărîse să-I detro
neze pe a•l-Muktadir şi să-I înlocuiască prin unul 
din verii săi, Ibn al-Mu'tazz*, om vîrstnic cu expe
rienţă şi totodată nepot al lui al-Mutawakkil. Dar 
revolta n-a durat decît douăzed şi patru de ore 
şi 1-a costat viaţa pe "califul de o zi", care a fost 
prins şi executat, pe cînd tînărul său rival se gasea 
menţinut în fw1cţiile sale cal:ifiene: baricadat În 
palatul său, el ref.uzase să renunţe Ja ele în timpul 
scurtului triumf al conjuraţiei. Episodul s-a soldat 
prin succesul definitiv al clanului şi'it şi al lui Ibn 
al-Furăt*, care, înaintat la rangul de vizir titular, 
a devenit practic liber, în pofida existenţei unui 
fel de consiliu de regenţă, să guverneze după bunul 
său plac. 

Dictatura insta•urată astfel n"'a durat totuşi decît 
un mic nwnăr de ani şi a sfîrşit prin a face din 
îndeJungatul caJifat al lui al-Muktadir (908-932) 
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tele religioase, rivalitaţile Între secretari şi cr,izele 
financiare deschideau dr1.1i111ul pentru noi ingerinţe 
ale şefilor m ilitari În problemele politice. <;:aliful, 
care se mulţumea a-l lăsa să a.cţiOIIleze pe minis
trul său şi a aproba îndeobşre ·dinainte pmpunerile 
acestuia, manifesta autoritatea sa suverană doar 
prin destituirea şefului g�uvernului şi uneori prÎlll 
întemniţarea sau punerea lui sub acuzare, a-tunci 
cînd politica generală .lua o întm.sătură care-i dis
plăcea. Funeţia de vizir era aşa.dar foarte nestabilă 
şi, prin jocul ambiţiilor şi rivalitaţilor, care a.ccen
tuau încă efectele cara,cteru1ui capricios a!l lui 
al-Muktadir, s-au văzut succedmdu-se sub domnia 
lui paisprezece minişnri :  nici unul n-a rămas în 
post mai mult de cinci ani. 

Dificultaţi·le întîmpinate de aceşti viziri şi de 
care se poti.cneau regulat, în ciuda orientării adesea 
contrare a soluţiilor p ropuse, erau în esenţa fman
ciare. Gurtea şi statul aveau la acea epocă nevoi 
disproporţionate faţă de re�ursele reale ale statului, 
şi nu se putea deoît osciJa îmre .două soluţii : fie 
menţinerea unei vieţi sompnuoa�se cu ajutorul unor 
Împrumuturi sau unor avansuri obţinute prin pro
cedee diver.se, fie acceptarea de bunăvoi•e a unor 
economii draconi.ce. Reprezentanţii a�eestor două 
tendinţe, dintre care nici una n-a putut vreodată 
să fie urmată în mod durabil, au fost Ibn al-Frurăt 
şi 'Ali ibn 'Isă*, primul cunoscut deja prin gustul 
său pentru manevre ahile, al doilea supranumit 
"vizirul cel bun", din cauza preocupărilor sale 
"morale" şi a austerităţii sale. Specialişti În finanţe 
şi unul şi celălalt, ei aveau personalităţi foarte dis
tincte şi opţiuni poEtice opuse, sprijinite la fiecare 
pe o întreagă reţea de relaţii personale în lumea 
bancherilor. Ei au dat dovadă totuşi de o .preo
cupare comună, ac.eea de a se lupta totJdeauna pen
tl'U preeminenţa funcţiei lor împotriv·a unor şefi 
militari gata s-o conteste. 

Aceştia din urmă se arătau În adevăr tot mai 
nedisciplinaţi faţă de o putere civilă căreia cău-
tau sa-i substituie propria lor autoritate. Un 
nume de emir domină astfel la acea epocă 
întreaga istoliie a califatul•ui ,  acela al ambiţiosului 1 00 



eunuc Mu1nÎs, prefect de poliţie al .l3ag.dadului, 
care a ajuns să Joace ro1ul de comandant al arma
telor şi a găsit prilejul unor izbinzi repetate în ex
pediţiile militare impuse de necesitatea menţineni 
ordinii în imperiu. La începutul domniei a fost 
vorba mai întii de recucenrea regiWlii Fârs, ocu
pata samavolnic de un Saffarid. A fost nevoie apoi 
<le ţmerea în friu a Karmaţilor, care ameninţau 
tiasra, şi de intrarea în difente neg.ocieri cu ei, pe 
urma de apararea Egiptului împotriva ofensivei 
ht1mÎZ1lor- instalaţi in Ifrikiya şi hotărîţi să facă 
dm această provmcie o baza de plecare pentru 
exped1ţnle lor orientClile, de asemenea de pWlerea 
la respect a lui lbn Hamdan, guvernatorul rebel 
al Mosuiului·· toate aceste acţiuni succedîndu-se 
într-un ritm rapid. A venit la rind guvernatorul 
regiunii Azero;:ugian, Ibn Abi'l-!:>âdj, care a în
cercat sa-ş1 depaşeasca drepturile, i:ncetînd de a 
varsa tnbu�ul pe oare provincia era obligată să-1 plă
t.easca. Lunnd dupa aceea, Karmaţii din Bahrem, 
rupmd arrrustlţiU! ce era respectat de CÎţiva ani, 
au ased1at basra, Jeiuind totodată in repetate rin
uun caravanele PelermaJului spre Mecca. Lui 
lVlU'nis i-a revenit şi sa.rcma de a frînge atacu
rae lor, mai ales după ce o tentat1vă a vizirului, 
ue a arunca împotnva lor trupele nedisciplinate ale 
lw lbn Abi'l-;:,adJ, se doveduse complet ineficace. 
ln acel moment, 1\..armaţii au mers pina la amemn
tarea Hagdadului, unde panica a cuprms populaţia 
1n 'J27 , şi supremaţia lui Mu'nis, în faţa căruia 
lbn al-.Furat trebu�se deja să se încline în 924, n-a 
ma1 putut ti contestata. De atunci, comandantul 
suprem a fost acela care îi numea şi-i revoca pe 
v1z�ri, llot el a provocat reVIohiţia din 929 şi a 
determinat pe urmă eşecul acestei mişcări, al cărei 
scop era de a-1 înlocui pe al-Muktadir prin fratele 
său al-Kiihir, în sfîrşit el a fost cel care a declan
şat tulburările care aveau să aibă drept urmare 
moartea califului, în 932. 

Dacă după aceea noul suveran 1-a înlăturat pe 
acest personaj primejdios, el a făcut-o doar pentru 
a numi în locul lui un alt comandant suprem, apoi 
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belan, totodată stăp1n peste at�mate. tn cele din 
urmă al-Rădi a predat funcţiile hotărîtoare unui 
emir, care şi-a luat titd.uJ de "mare emir" .  Intra
rea solemnă în Bagdad, În 936, a .acestui Ibn-Ră'ik, 
care avea să exerc i•te efectiv puterea În numele 
unui calif lipsit de orice .au�oritate, a consacrat o 
importantă schimbare in organizarea politică a 
imperiului. 

Dealtminteri nesupunere-a multor guvernatori, 
adăugată la consecinţele unor revolte atît de ·spec
taculoase cum au fost acelea ale Karmaţilor, Îm
pinsese statul abhas�d, daroorită costisitoarelor expe
diţii militare de represiune, într-o derută finan
ciară agravată de delapidările sec.retarilor şi de 
obiceiurile de fast ale curţii .  Altădată fusese, desi
gur, respectat principiul de a nu Încredinţa nicio
dată guvernarea unei provincii şi conducerea finan
ţelor ei unuia şi aoelui.aşi personaj , dar ac.eastă 
Înţeleaptă măsură de .precauţie nu putuse fi men
ţinută în regiuniJe periferice, unde dezordinea 
mergea crescînd şi unde fusese noceSJar să se lase 
unor guvernatori grija_ de a percepe ei înşişi dările. 
In aceste cazuri, partea revenind vistieriei centmle 
fusese adesea redusă, uneori chiar reţinută cu 
totulz, fără ca suveranul să poată obţine cîştig de 
cauza. 

Greutăţile financia'l'e Împim.seseră atunci califatul 
să-şi procure avansuri nu numai prin îm;pi'umu
turi, ci şi datorită obiceiului de a conceS�iona per
ceperea diferitelor impozite unor directolli finan
ciari capabili de a le arenda În schimbul văl'Sării 
prealabile a unei sume importante. Aceşti directori 
profitau după aceea de această 100ncesiona,re pentru 
a provoca tulburări cu aju·toi!u•l cărora ei sperau să 
ajungă la putere. Abuzurile au luat asemoo.ea pro
porţii, încît a fost nevoie, În 919, să se i.nterzică 
oricărui demnitar de a a•ccepta o arendare de 
impozite. Totuşi cai,iful, care nu putuse niciodată 
să se hotăraS�Că a realiza economiile sugerate de 
un ministru ca 'Ali ibn'lsa, s-a regăsit în scurt 
timp la disc·r·eţia aceloraşi perSJonaje, singurele ca
pabile de a înlătura veşn:ca primejdie a falimen-
tului. 1 02 



Toate â�este înfruntări în faţa unor hotărSri 
dificile se ·desfăşu.rau, pe deasupra, în mijlocul lup
telor unor facţiuni religioase care nu dezarmau şi 
faţă de care viziri·i al.eşi de calif a:doptau de cel.e 
mai multe ori atitudini diferite. A existat, de 
exemplu, psihoza tricii snîrnite în cer:curile bag
dadiene de fenomenul 'karmat, psihoză care i-a 
Împins pe unii să denunţe, în capitala însăşi, nele
giuirile isma'ilienilor, soc.otiţi complici ai Karmaţi
lor, şi să se lege sub acest pretext de oameni dealt
minteri puternici. Desigur, nici un ministru în 
funqiune nu pa,re să fi trădat În aceste împrejurări 
califatul sunnit, nici să fi încercat cu Karmaţii 
altceva decît negocieri, destinate să înlăture pri
mejdia pe care o reprezenta prezenţa acestor rebeli 
la porţile Irakului şi În apropierea căii Pelerina
jului. Dar aouzaţia de pro-kaJrmatism a fost totuşi 
lansată, şi deseori cu SlllCces, Împotriva multor 
personaje pe care inamicii lor doreau să le elimine. 

lndeosebi, a continuat, Într-un climat de ostili
tate crescîndă, rivalitatea ex1stentă incă de cîteva 
decenii Între secretarii şi'iţi şi cei sunniţi. Cei di!IltÎi 
îl aveau ca şef pe primejdiosul Ibn al-Fwrăt ; 'Ali 
ibn'Isă îi repreZJenta pe cei din urlffia. Toţi urmă
reau ţelul de a-1 deprecia pe adversar, reaurgînd 
pentru aceasta la orice intrigă. Pot fi citate ca 
exemplu în acest sens ata•curile îndreptate Împo
triva lui 'Ali ibn 'îsa a:tunci cînd acesta reuşise să 
trateze cu ka,rmaţii şi să obţină din partea lor un 
armistiţiu. Dar nici În rîndurile sunniţilor nu 
domnea buna Înţdegere : hanbaliţii* rigorişti şi 
vehement anti-şi'iţi era,u nevoiţi să caute la vizirul 
al-Hăkâni sprij inwl pe care un 'Ali ibn'îs'ă nu era 
nicidecum :dispus să li-1 aJCorde. 

Aceste neÎnţelegeri care agitau în chip grav 
cercurile condurcătoare se prelungeau dealtfel în 
clasele populare, în sînul cărora nu încetau să se 
manifeste semnele unei permanente frămîntări, 
vădite cu ocazia desfăşurării unui proces atît de 
faimos ca acela al mistlicu1ui ad-Hallădj* ,  acel sufi* 
cuprins de extaz, care se afirmase şi ca auto.r de 
predici populare şi, În această calitate, lua·se atiw-
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du1se o reforma a califatuluî. Urmărit de Ibn al
Furat, arestat CÎţiva ani mai tîrziu şi dat în jude
cată după multe luni de deten�ie, fiind acuzat de 
către unii de susţinerea unor doctrine şi'ite etero
doxe, de către ceilalţi de şarlatmism, al-Halladj 
avea pînă la unnă să fie oonda:mn.at la moar·te de 
unul din cadiii Bagdadului şi executat din ordinul 
califului, fără ca cineva să îndrăznească a inter

veni în favoarea lui ; în aşa măsură păruse necesar 
să se calme�e printr-un exemplu înfricoşător a��
ţia cugevelor. 

Dar disensiunile de origine religioasă, care bîn
tuiau la toate nivelurile societăţii şi pe care ultimii 
califi independenţi se străduiseră În zadar să le 
potolească, aveau să ia proporţii mult mai grave 
după ce suveranii abbasizi trecuseră în cele din 
urmă substanţa puterilor lor asupra unor emiri 
nutrind de cele mai multe ori convingeri şi'ite. 
Fărămiţarea teritorială care ·sfîrşea la acea epocă 
să se înfăptuiască, aceea a unui imperi·u pe care 
şeful tradiţional al comunităţii islamice devenise 
incapabil să-1 conducă, accentua tendinţele de 
diviziune religioasă active de multă vreme, dar 
devenite mai presante pe măsură ce fiecare nouă 
dina·stie regională adopta pe teriroriul stăpînit 
de ea propriul ei sistem doctrina!. Sunnismul şi 
şi'ismul au început astfel să-şi Împartă lumea isla
mică, În timp ce elementele iraniene şi turceşti îşi 
afirmau din ce în ce mai mult dominaţia asupra 
regiunilor orientale, iar provinciile occidentale, 
rebele prin natură" faţă de autoritatea Bagdadului 
şi totodată profund Erămîntate de mişcările sectare, 
se pregăteau să joace .pe neaşteptate, odată cu ivi
rea puterii fatimide, un rol de prim plan în istoria 
ulterioară a Islamului. 



Capito l u l  I I I  

CENTRELE PROVI NCIALE 
Ş I  D I SLOCAREA I M PERI U LU I  
(900- 1 260) 

Dinast:a abbasidă se identificase timp d� două 
secole cu Imperiul j.slamic, peste care suvcranii săi 
domneau În principiu în chip autocratic. Sub egid,1 
ci, puterea califiană atinsese o strălucire nease
muită, dar nu fără a cunoaşte hazardurile unei 
istorii agitate care, văzută din Irak, s-a rcdu,s în 
esenţă la încercări mereu re:Înnoite de org,anizare 
mai eficace a puterii centrale. Încetul cu încetul 
totuşi provinciile începuseră să trăiască propria lor 
viaţa, chiar dacă Bagdadul continuJ. să fie capitab 
necontestată a imperiului şi nu devenise încă pe 
durată de trei secole adăpostul unei fiqiuni cali
fiene ameninţate. Ele îşi văzuseră sporită, de la 
sfîrşitul secolului al IX-leJ., importanţa economică 
şi culturală în dauna echilibrului imperial, ceea ce 
a permis centrelor lor urbane originaLe să joace, la 
rîndul lor, un rol în evoluţia societăţii islamice. 
Revoltele locale care distrugeau În chip ineluctabil 
autoritatea abbasidă Înceta,seră în fapt să Ee moti
vate doar de nemulţumirile unor populaţii exploa
tate şi tulburate. Ele deveniseră expresia unor noi 
realităţi istorice care reflectau originalitatea ţărilor 
unde se dezvoltaseră, în funcţie de raporrurile de 
fiecare dată diferite dintre musulmanii autohtoni 
şi cei arabizaţi. 

ln adevăr, eterogenitatea intrinsecă a lumii isla
mice nu încetase de a se accentua după unificarea 
provizorie datorată eforturilor Umayy.azilor şi pri-
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caseră încă situaţia a ceea ce merită să fie numit 
un adevărat mozaic de popoare. Cu iranienii, care 
ocupau toată partea orientală a imperiului, exce.p
tînd Sindul, se amestecau deja, În părţile apropiate 
de Turkestan, turci, din rîndurile cărora erau re
crutaţi, în bună parte, mercenarii gărzii califiene. 
Semiţii arabizaţi din Mesopotamia şi din Siria nu 
se confundau nicidecum cu copţii din Egipt, şi în 
toate aceste regiuni elementele pur arabe consti
tuiau o proporţie destul de redusă, cu neputinţa de 
evaluat, dar în regresiune continuă din cauza nu
meroaselor amestecuri între arabi , şi nearabi. Se 
făceau simţite şi aici consecinţele conoubinajului cu 
sclavi de origine slavă, greacă sau neagră. In 
occident, berberii ·erau aceia care dominau în mod 
evident Întregul Magreb, dar Spania musulmană 
oferea un exemplu de .amalgam etnic care amintea 
de orient: în adevăr, cu arabii şi berberii cuceritori 
se amestecau autohtoni andalusi, fără a socoti pe 
mercenari i  " slavi" recrutaţi de suveranu din C6r
doba. 

Toate aceste grupuri diverse se făleau cu parti
cularismele lor, de cînd se iviseră discuţii violente 
cu privire la meritele respective ale arabilor şi ne
arabilor, discuţii al căror ecou îl păstrează produc
ţia literară, dar care corespundeau de asemenea, În 
fiecare loc, unei tensiuni sociale uneori destul de 
acute. In timp ce În Orient se confruntau mai ales 
calităţile arabilor şi acelea ale iranienilor, în 
Spania era vorba de arabii prin naştere şi de 
andalusi. Prenutindeni cultura arabă, care reuşise 
să se impună lumii islamice În cursul secolului al 
IX-lea, lua aspecte diferite sub efectul reapariţiei 
unor culturi looale, cărora evenimentele politice le 
permiteau să-şi afirme autonomia în cadrul dislo
cării definitive a imperiului. 

Aceste culturi locale, după ce profitaseră de 
disensiunile rel igioase, tribale şi politice ce bîntui
S!';'ră în mediul abbasid, erau acum reprezentate de 
noi dinastii mai mult .sau mai puţin autonome 
ce-şi împărţeau teritoriile lumii islamice şi se suc
cedau într-un ritm care-I deconcerteaza şi oboseşte 
pe istoric. Dar în spatele dinasriilor şi al ambi- 1 06 



ţiilor personale, care explicau in geneml succesul 
lor temporar, existau ideologiile ce constituiau 
forţa lor reală şi confereau fiecăreia o personali
tate distinctă. 

Confruntat În Orient cu avîntul unor dinasti i 
semiindependente care se înmulţeau, califatu•l abba
sid avea să se ciocnea·scă de asemenea de califate 
rivale care puneau În discuţie propria lui legiti
mitate, ca acela al Umayya�ilor din Spania şi mai 
ales acela al Fatimizilor din Egipt. 

În Spania, emiratul, ale cărui începuturi modeste au 
fost văzute mai sus, îşi dusese, timp de un secol 

şi jumatate, o e�istenţă proprie, fără ca şeful său 
să fi simţit nevoia de a se declara egalul califului 
abbasid. Umayyazii care domneau acolo s.prijinin
du-se pe cîteva clanuri arabe instalate În .regiunile 
cele mai bogate şi apărînd cu ajutorul unor trupe 
berbere graniţele de nord mereu fJuctuante, reuşi
seră nu fără greutate sa-şi impună autoritatea_ 
asupra populaţiei autohtone, din care numai o 
parte era convertită la islamism. La sfîrşitul 
secolului a1 IX-lea şi mai ales la Începutul celui 
de-al X-lea, o revoltă condusa de un şef local din 
regiunea M<llaga a pus de mai multe ori în 
primejdie autoritatea C6rdobei, în timp ce aristo
craţii arabi dădeau dovadă În d1ferite regiuni de o 
Îngri jorătoare insubordonare. Totul se schimbase 
însă prin ivi.rea unui nou emir cu personalitate 
puternică, 'Abd al-Rahmăn III* , <:are a păstrat 
puterea din 9 1 2  pînă în 961 şi a ştJiut să-şi impună 
stăpînirea asupra întregului Andalus. El a fost 
acela care în 929 a hotărît să ia titlul de calif, eri
jîndu-se astfel În apărător al Islamului faţă de 
califul din Bagdad, redus la neputinţă, şi faţa de 
califul f.atimid recent apărut În Ifrikiya. Tot el a 
fost acela care a asigurat avîntul unei strălucite 
civilizaţii prezentînd trăsături suficient de ori
ginale pentru a merita, în oiuda unor numeroase 
Împrumuturi din Orient (şcoli de drept şi de teo-
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EI:] Cahlal  Umayyad 
= ca. d� comumcctu� 
� Campannleo lu• 0 1 - MansU r  

9. SPANIA IN JURUL ANULUI 1000 
ŞI CAMPANIILE LUI AL-MANSOR 

(După E. Uvi-Provenral, 
H�staire de J'Bspagne murulmane.) 

lnt rucît califatul C6rdobei revenise tînărului prinţ Hişiim II, 
incapabil de a-şi îndeplini obligaţiile, "primarul palatului" ,  
a!-Mansiir, a pus mîna pe putere, la sf!rşitul secolului al 
X-lea, şi a întreprins între 981 şi 1 002 o serie de expediţii 
militare de hărţuire - în număr de cincizeci, pe cît se 
spune - destinate să frîngă atacurile proiectate de regatele 
creştine împotriva Spaniei musulmane. Cele mai importante 
dintre aceste campanii - care pot fi luate ca exemplu al 
războaielor purtate împotriva "necredincioşi!or" la graniţele 
lumii musulmane - au avut ca obiective oraşele Simancas, 
Barcelona, Le6n, Santiago de Compostela şi Cervero 

ale societăţii) , să fie considerată ca tipic ".anda- · 
lusă" .  

în  adevăr Isl.amul hispanic a fost tondeauna mai 
monolitic decît Islamul bagdadian. Nu numa·i că 
emirii şi califii trebui.seră, pentru a realiza un•itatea 1 08 



regatului lor şi a stimula ardoarca luptătorilor săi , 
să caute sprijinul jul'isconsulţi.lor şi să susţină un 
rigorism religios şi moral care se traducea prin 
favoarea exclusivă acordată malikismului* ,  dar 
lupta lor împotriva mişcărri fatimide şiyrin urmare 
împotriva ideologiei şi'ite atrăsese dupa sine exclu
derea tuturor curentelor de gîndire care puteau fi 
bănuite de a favoriza această erezie. În acelaşi 
timp, permanenţa trndiţiilor romanice se făcea sim
ţită În anumite aspecte ale artei şi ale literaturii , 
În vreme ce amintirea statului umayyad al Siriei 
se păstra cu mai multă f,idelitate decît oriunde 
altundeva în organizarea administrativă şi mili
tară a ţării, putîndu-se recunoaşte chiar în topo
nimia acesteia numele unor vestite locuri siriene. 

Înarmat Împotriva subversiunii interioare şi 
exterioare, califatul C6rdobei era totuşi foarte 
vulnerabil d · n cauza rivalităţilor ce se manifestau 
În sînul lui, ca şi în alte părţi, pentru cucerirea 
unei puteri Întemeiate pe arme. De la sfîrşitul seco
lului al X-lea, un "majordom" de origine mda
lusă, Ibn Abi' Amir* , faimosul Almanzor al izvoa
relor occidentale, a aca.parat partea esenţială a pu
te6i califilor şi a transmis-o fiului său, provocînd 
o mişoore de revoltă a me.diilor a·rabe. Era în fapt 
începutul fădmiţării Spaniei musulmane Într-o serie 
de principa�e. arabe, berbere şi andabse, conduse 
de acei reyes de Tai/as, care, de la S.aragosa* la 
C6rdoba şi de la Valencia la Sevilla* ,  n - <llll putut 
să reziste nici cenurilor lor intestine, nici pre·siu
nilor regilor creştini. 

I"' n ce prive�te d:nastia fatimidă, apărută în I fri
kiya din 909 şi instalată în Egipt din 969, ea 

avusese de la Început intenţia de a rdn.not 111 
folo·sul propriu "revoluţia" din 750 şi de a baza, 
la rîndul ei, autoritatea membrilor săi pe rezul
tatele unei propagande subve.rsive. Era vorba, în 
adevăr, aici nu de o fam�Ee de guvernatori care 
sa caute a profita de o situaţie tulbure pentru a 
cuceri independenţa lor admini.strativă şi f.inan-
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premă şi se conSI:dera singura demnă de a o deţine 
În însuşi numele propriei ei doctrine religioase. 

La stabilirea puterii ei temporale lucrase, la În
ceputul ·secolului al X-lea, un emisar al mişcări i 
şi'ite isma'iEene .cu numele de Abii'Abd Allah, care 
alesese Magrebul drept regiunea cea mai potrivită 
pentru a găzdui, la  adăpost de intervenţia guver
nului central, o mişcare sediţioasa care să profite 
de nemulţumirile locale. Reuşind, cu sprijinul ber
becilor aparţinînd grupului Kutama, să înfrîngă 
autoritatea guverna:torilor agla:bizi* :ai Ifrikiyei, 
apoi sa pună stăpînire pe capitala lor, Rakkăda, el 
făcuse sa fie proclamat acolo caiifatul unui per
sonaj venit din Siria, 'Ubayd Allah, care a luat 
numele al-Mahdi*, precum şi titlul califian de 
., emir al Credinciosilor". 'Ubayd Allăh se pretin
dea descendent al lui Ism'i'il, el Însuşi descendent 
al lui al-Husayn, fiu al lui 'Ali şi al Fătimei ; de 
unde numele ·de Fatimizi pe care şi I-au dat mem
brii dina·stiei. 

De fapt, autenticitatea pretenţiilor fatimide a 
fost totdeauna discutată, atît de contemporani, cît 
şi de cronicarii posteriori de orientare sunnita; a 
fost contestată de asemenea, de savanţii modemi.  
Unii I-au acuzat Ia o epoca foarte timpurie pe 
'Ubayd Allah de a nu avea nici o legătură de ru
denie cu descendenţii Fâ'timei. Se admite astăzi 
indeobste că el era doar reorezentantul vizibil al 
imamului ocult al isma'ilienilor, reprezentant legat 
de imămul său printr-o filiaţie spirituală si care, 
În această calitate, pe cît se crede, a putut În mod 
le!!itim să se prezinte ca mahăi* -ul aşteptat. Lui 
'Ub.ayd Allah i-a urmat un al doilea pel'\sonaj,  
Abii'l-Kasim al Ka'im, cu origini de asemenea 
enigmatice, deşi 'Ubayd Allăh îl COII1LSiderase tot
deauna ca pe un fiu al său si-1 prezentase ca pe un 
descendent al im'imului Ismă"il : el îi conferise, în 
acest scoo. un rang superior celui cu care era in
vestit el Însuşi, rang concretizat prin supranumele 
al-ka'im (bi-amr Allah), "cel însărcinat cu trebu-
riLe lui Dumnezeu" .  Dar obscurittatea ce domneşte 
cu privire la o mişcare isma' iliană ezoterica, ai 
ciirei adepţi s-a\l folo·şit totdequna în chip voit de 1 1Q 



un limbaj figurat, Împiedică ajungerea la o dt de 
mică certitudine asupra acestui punct. Se ştie numai 
că noua dinastie, deşi ambiţiile ei năzuiau la sediul 
central a,l califatului, a Început prin a organiza 
teritoriul ei magrebin în funcţie de o ideologie 
originală, net diferită de aceea Împărtăşită în 
Irak. 

Speranţele ei de a răsturna puterea abbasidă au 
fost zădărnic:te mai întîi de forţele armate tri
mise de la Bagdad sau puse în mişcare de guverna
torii Egiptului, c.a11e au înfrînt expediţiile militare 
întreprinse de trei ori impotiriva acestei provincii. 
Fatimizii s-au mulţumit apoi cîtva timp să dom
nească asupra Ifr'ikiyei, unde fusese Întemeiată în 
920 reşedinţa fortifi.cată Mahdiya*, "oraşul mah
di-ului" ,  dar unde niU lipseau greutăţile de natură 
să întîrzie iniţiativele ţintind spre răsărit. Pe de o 

parte, herberii regiunii erau împărţiţi În două gru
puri rivale şi ostile, şi înşişi partizanii regimului fa
timid, care îl adoptaseră mai ales ca o reacţie îm
potriva dominaţiei arabe a Aglabizilor, nu erau 
totdeauna de o docilitate desăvîrşită. Pe de altă 
parte, s-a făcut simţită repede necesitatea de a 
elimina regatul haridjit de la Tăhart* şi de a-l 
reduce la starea de "v.a:sal" pe prinţul idrisid de 
la Făs. In sfîrşit .şi mai ales, a izbucnit între 943 
şi 947 teribila revoltă de inspiraţie haridj ită zisă 
"a omului cu măgarul", înlesnită de acţiunea sun
niţilor de şcoală malikită, rămaşi influenţi la Kai
ruan, ca şi de sprij inul suveranului umayyad, care 
văzuse cu ochi răi stabilindu-se În Africa de nord 
un stat ca.pabil de a rivaliza cu el. Doar al patru
lea calif fatimid, al-Mu'izz (935-975),  a reuşit 
deci să-şi ext:ndă dominaţia pînă la malurile 
Atlanticului, oprind .în .acelaşi timp o ofensivă ma
ritimă a stăpînitorilor C611dobei. 

Aceste tardive soccese militare n-au împiledicat 
dealtfel ca nemulţumi-rea să domnească printre ber
beri, supuşi abuzur:ilor unei fiscalităţi ce risipise 
foarte repede entuziasmul lor din primele timpuri. 
Reaua lor voinţă a grăbit pregătirile în vederea 
unei întoarceri spre răsărit, fără ca totuşi conjunc-
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putul secolu-lui, viSIUrile nutrite de noua dina·stie. 
In adevăr, ÎJOtre timp, destrămarea interioară a 
imp&iului se accentuase, după cum s-a văzut mai 
sus, iar cauza fatimidă nu mai era singura care 
�ă profi·te de .pe urma revendicărilor şi'ite ale 
populaţiilor, căci ici şi colo se instauraseră regi
muri cu 3!ceeaşi orientare rel igioasă . Efo.rturÎ'le 
unei propagande i·sma'iliene active au fost nevoi·te 
de atunci înaint� să se limiteze la Egipt, în cadrtul 
principatului Ihşidizilor* care succeda·se guvernă
mîntului semiindetpendent al Tu1Wlizi1or, dar că
zuse pr:adă anarhiei şi dificultăţilor economice după 
moartea vestitului regent negru Kiifiir* . Pregătirea 
ideologică a fost urmată de cucerirea ţării prin 
forţa armelor, cucer:re realizată în 969 de gene
ralul fati.mid D jawhar, şi de construirea unei noi 
reşedinţe, Cairo * ,  destinată ca .şi celelalte capitale 
islamice din acea epocă să-I adăpostooscă pe su
veran şi trupde sale .  P.rimul avînt al oraşului a 
fost însoţit de crearea moscheii Clll-Azhar*, care 
avea să fie timp de secole centrul prop1a.gandei 
fatimide isma'iEene şi să devină după aceea unul 
dintre cele mai Însemnate centre .de învăţămînt 
ale doctrinei sunnite. Dar rezultatul cel mai tan
gibil al victoriei fatimide asupr,a vechilor cî.rmui
tori :ai Eg!ptulu: a f.ost .acela a;! a ridica direct 
califatul şi'it din Cairo împotriva califatului abba
sid din Bagdad, Într-o vreme cînd teritoriile siriene 
ce se Întindeau între Irak şi E�ipt nu mai serveau 
decît drept obiecte ale unor noi lupte de influenţă. 

In cursul ace.stor lupte, Fa�imizii au reuşit mai 
Întîi să ocupe în 970 Damascul. Ei n-au izbutit 
însă n:ciodată să-şi stabilească dominaţia asupra 
ansa111blului ţării, unde se ciocneau de manevrele 
abbaside şi de ostilităţi diverse. Nu numai că au 

trebuit să se apere Împotriva Karmaţilor d!n Bah-
rein, care au ameninţat chiar oraşul Cairo, dar 
s-au ciocnit şi de Bizantini, care au Întins uneori 
un fel ·de protectorat asupra Siriei de nord. Pe de 
altă parte, indisciplina tl'liburilor, care urmăreau 
fiecare propriile sale ambiţii şi sprij ineau prinţi 
locali chemaţi, ca Hamdaniz1i* şi, mai tîrziu, Mir
dasizii * ,  să joace un rol istoric însemnat, făcea si- 1 1 2  



tuaţia şi mai confuză. Alepul* rt-a fost dech tate� ' 
ori şi atunci doar pentru puţin timp în mîinile 
fatimizilor; Damascul a cunoscut /multe ră.stur
nari de putere şi multe tiulburări, dintre care unele 
datorau: rivalităţilor dintre soldaţii magrebini şi 
cei orientali, pînă în momentul cînd a tost smuls 
dehnitiv dm orbita Egiptului şi ocupat, în 1079, 
de un ei11<1.r selgiucid* .  
- În acest timp, califii fatimizi lăsaseră în If
rîkiya ca reprezentant al lor pe un emir berber, 
cal'e a tost mteme!etorul dinastlrei Zirizilor*, şi 3/U 
suterit curînd şi din acea parte numeroase eşecuri . 
ln adevar, acţmnea învăţaţilor• malikiţi i-a îm
pms pe prinţii zuizi să rupă orice relaţii cu stă
pinii lor şi sa restabilească regimul sunnit în pro
vmcla lor, lucru ce s-a 'întlmplat in 1041,  cind 
em1,rul al-Mu-Izz ibn .tladis a recoooscut autori'
tatea calilatului dm Bagdad. Această rebeliune 
a tost urmata de o reacţie brutală, dat fiind 
că vizirul in funcţie la Cairo a lansat împotriva 
Hrikiyei bandele sălbatice ale tribului Banii Hilăl 
care au făcut acolo ravagii considerabile şi 1-au 
obligat pe succesorul lui al-Mu'izz să accepte 
din nou, ce-i drept doar vremelnic, suzeranitatea 
tatimidă. Ruptura era totuşi consacrată între 
Egiptul isma'Ilian şi Magrebul sunnit, stăpînirea 
fatimidă nemenţinîndu-se nici în acea bogată in
sulă a Siciliei• cucerită altădată de Aglabizi şi de 
care suveranii din Cairo se dezinteresau încetul 
cu încetul. 

In fapt, aceştia din urmă se străduiau să-şi or
ganizeze regimul mai ales în Orient, impunînd o 
ideologie a cărei extremă originalitate filosofică 
şi religioasă se va vedea mai departe . Pentru a 
combate sunnismul, care persista în Egipt, ca mai 
înainte în Ifrikiya, sub forma malikită, şi pentru 
a propaga .,învăţătura cea dreaptă", ei au con
tat mai întîi pe o propagandă misionară pe care 
� erijaseră în sistem, înzestrînd-o cu o ierarhie 
complexă de iniţiaţi şi de executanţi sprijinită pe 
existenţa la Cairo, începînd din 1005, a unui 
centru de învăţămînt denumit "casa Înţelepciunii" 
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început, să folosească violenţa �mpotriva acelora 
care refuzau să respecte practicile şi'ite şi, încă 
la Începutul secolului al XI-lea, au mers pînă la 
luarea deciziei de a-i expulza din Egipt pe juriş
tii malikiţi. A trebuit aşteptat secolul al XII-lea 
pentru ca să se manifeste o perioadă de relativă 
toleranţă, în timpul căreia doi cadii sunniţi au 
fost autorizaţi să judece la Cairo alături de un 
cadiu isma' ilian şi de un cadiu imamit. 

�n ce priveşte organizarea Însăşi a cîrmuirii, 
ideologia isma' iliană atribuia califului-imăm cali
tăţi excepţionale ce-l situau deasupra muritorilor 
de rînd şi, în consecinţă, îi dădeau o autoritate 
de care nu dispusese încă nici un suveran musul
man. Opinia publică aşteptase mai Întîi de la ea 
inaugurarea unei ere de pace şi de justiţie, în 
care Legea anterioară să fie abolită şi înlocuită 
printr-o Lege mai perfectă, şi se putea crede că 
noul regim va fi astfel la adăpost de tulburări 
şi de dificultăţi, care formau soarta comună a 
diriguitorilor islamici. 

'În fapt, sistemul isma' ilian nu s-a bucurat decît 
de un modest început de aplicare. Desigur, califul 
fatimid în loc de a-şi deţine puterile în baza 
unui simulacru de alegere, le datora desemnării 
secrete din partea predecesorului său, desemnare 
ce avea loc încă de la înscăunarea acestuia şi nu 
era cunoscută în general decît de unul dintre 
fidelii săi ales ca depozitar al acestei hotărîri. În 
acest mod certurile privind succesiunea nu erau 
însă eliminate. Una, deosebit de gravă, s-a iscat 
la urcarea pe tron a lui al-Musta'li, în 1�94,. �i 
a stat la originea mişcării separatiste a mzanzl
lor, partizanii lui Nizar, fratele mai mare al nou
lui calif, înlăturat in extremis de către vizir. 
Cît despre doctrina isma'iliană, ea a rămas În 
cele din urmă rezervată iniţiaţilor, în timp ce 
viaţa religioasă şi socială continua să fie regle
mentată de prescriptiile curente, prea puţin modi
ficate, care se găsesc definite, de pildă, În lucra_
rea Stîlpii Islamului a cadiului al-Nu'măn*.  

Aşadar, califii fatimizi s-au comportat practic 
la fel ca şi cei lalţi dinaşti din aceeaşi epocă, ex- 1 1 4  



Cept�ndu-1 cel puţin pe califul al-Hăkim*, care a 
domnit din 9% pînă În 1021  şi care, la sfîrşi
tul vieţii sale, a dorit să fie recunoscut drept 
Dumnezeu. Ca şi ceilalţi suverani, ei şi-au pierdut 
treptat autoritatea. De unde în primele timpuri 
ei au guvernat cu ajutorul unui vizir sau al 
unui auxiliar care se mulţumea să-i asiste, ei au 
ajuns la sfîrşitul secolului al XI-lea să utilizeze 
"viziri de delegaţie", care erau de fapt şefi mili
tari investiţi cu puteri largi ; cel mai celebru din
tre aceştia a fost sclavul armean dezrobit Badr 
al-Djamăll* . Aceşti viziri conduceau, ca şi în alte 
locuri, o administraţie foarte centralizată şi se 
aflau în fruntea unui corp de funqionari cu atri
buţii precise şi exact repartizate. Fiecărei funCţii 
îi corespundea un îns�mn, o soldă, un loc la au
dienţele solemne. Se deosebe.JJu fiUn.cţionari de sa
bie şi funqionari de pană, potrivit unui obicei 
care se va perpetua ulterior În Egipt şi care clasa 
în aceeaşi categorie socială pe administratori, pe 
cadii, pe marele "misionar" ,  pe recitatorii Cora
nului şi pe diverşi demnitari ai curţii .  In pofida 
frecventelor schimbări de titluri şi denumiri, di
feritele servicii funCţionau cu regularitate şi asi
gurau Încasarea impozitelor, ceea ce a contribuit 
să menţină Într-o stare de mare prosperitate Egip
tul fatimid, care beneficia pe de altă parte de 
resursele furnizate În acelaşi timp de aurul din 
N ubia, de producţii agricole deosebit de variate, 
de un artizanat activ şi de traficul cu ţările me
diteraneene ca şi cu India* mai depărtată. 

Această prosperitate nu putea decît să asigure 
înflorirea unei vieţi culturale Întreţinută şi pro
movată, pe de altă parte, de curtea din Cairo, 
unde se dădeau recepţii care nu erau cu nimic mai 
prejos, în ce priveşte fastul, de acelea ale califilor 
abbasizi sau ale împăraţilor bizantini . Suveranii 
fatimizi aveau fireşte poeţii lor adulatori, din care 
cel mai celebru a fost Ibn Hăni', originar din 
Andalus. Dar cea mai mare originalitate a lor a 
consistat În faptul că au favorizat dezvoltarea 
acelor ştiinţe zise străine care, în mediu sunnit, 
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pulsul lor, s-au depus eforturi penttu a purte �n 
valoare şi a exploata întreaga "înţelepciune"' 
veche, înţeleasă în sens larg. Asuonom1a"' a fost 
la loc de cinste, ca pe vremea Abbas1dului al
Ma'mun, tot astfel medicina· sau matematica·, 
dar şi tilosofia legată mai mult sau mai puţin 
strîns de ·expunerile gU:nduii Isma'd1ene, care lua 
foarte des un aspect teosofic. ln artă, muzica pare 
a fi fost favorizată, iar ornamentica a recurs mai 
mult decît în alte părţi la reprezentari figurate ·, 
constatare care ar tinde să faca dovada că 1n acest 
mediu oamenii erau sensibili la o anumită concep
ţie despre frumos şi despre armonie, moştenită dm 
antichitate. 

De asemenea, orientarea ideologică a califatului 
fatimid l-a făcut, În general, tolerant faţă de ne
musulmani, care puteau ajunge la funeţii impor
tante (mulţi creştini au fost viziri, purtînd sau nu 
acest titlu) şi se dedau fără piedici unor fructuoase 
activităţi comerciale. N-a existat decît o vremel
nică şi brutală prigonire a creştinilor, datorită cali
fului al-Hă.kim între 1007 .şi 1014. Cea mai spec
taculară dintre măsurile acestuia a fost distrugerea 
bisericii Sfîntului Mormînt din Ierusalim, care a 
avut un mare răsunet în lumea occidentală şi s-a 
aflat într-o anumită măsură la originea ideii de 
cruciadă. Dar motivele care determinaseră atitudi
nea acestui suveran, dealtminteri cam dezechilibrat, 
nu sînt foarte clare ; se poate spune cel mult că 
acţiunea lui i-a atras un renume deosebit în cercu-

10. FATIMIZI ŞI BUYIZI 
LA SFJRŞITUL SECOLULUI AL X-LEA 

(După Historical atlas 
of the Muslim peoples.) 

ln vremea aceea califii fatimizi ji'iţi, care Z1i stabiliseră 
temporar dominaţia asupra întregului Magreb, au extins-o 
asupra Egiptului 1i a celei mai mari părţi a Siriei. Jranul 
occidental şi Irakul depindeau de emirii buyizi, recunoscuţi 
de califul abbasid din Bagdad în pofida vederilor lor ete
rodoxe, iar Mesopotamia superioară (Djazira) se afla în 
mîinile emirilor hamdanizi, tn timp ce Horiisan se men
ţineau emirii samanizi sunniţi, cărora avea să le succeadă 
puterea în ascensiune a Gaznavizilor. · 1 1 6  
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riie sunnite, îndeosebi într-o ţară ca Siria, · care 
suferise În diferite rînduri atacurile Bizantinilor. 

Dealtfel Egiptul fatimid nu rămăsese nici el în 
mod permanent paşnic şi prosper. Economia lui 
înfloritoare la acea epocă nu 1-a împiedicat să fie 
încercat de mai multe ori de lipsuri şi de foamete, 
care dădeau naştere la furturi, crime, molimi, orori 
de tot soiul şi au durat uneori mai mulţi ani în 
şir. Sediţiuni militare au izbucnit de asemenea În 
anturajul .califilor c:.tre, la fel ca rivalii lor din 
Bagdad, încredinţau propria lor apărare unor mer
cenari de naţionalităţi diverse. Trei corpuri de 
trupă principale, al berbecilor, al turcilor şi day
lamiţilor\ în sfîrşit al negrilor sudanezi intrau 
deseori în conflict, turcii luînd atitudine cînd Îm
potriva negrilor, cînd În favoarea lor . .  în fine, 
interpretarea doctrinei fatimide însăşi dădea naş
tere uneori şi ea la manifestaţii violente, ca aceea 
care a survenit În 1020, cînd al-Hăkim a voit să 
fie proclamat Dumnezeu de către "misionari" care 
au fost sfîşiaţi de mulţime. 

Întrucît cauzele de slăbiciune şi de decack ţă 
s-au accentuat începînd din secolul al XI-lea în 
interiorul ţării, stăpînitorii Egiptului au Întîmpinat 
În Orient noi dificultăţi În calea unor iniţiative 
politice În care prestigiul lor scădea. În adevăr, 
deşi relaţiile lor cu Bizanţul se îmbunătăţiseră 
odată cu tratatul Încheiat în 1038, şi aceasta În 
pofida distrugerii Sfîntului Mormînt între timp re
făcut, ei au trebuit curînd să renunţe la pretenţiile 
lor expansioniste primitive în această direcţie. De 
asemenea, ei nu putuseră să-şi impună autoritatea 
la Bagdad şi au suferit, dimpotrivă, în secolul al 
XI-lea din partea Selgiucizilor, noii protectori ai 
califatului abbasid, atacuri repetate tinzînd să re
aducă Siria la obedienţa sunnită. În sfîrşit, cruciaţi.i 
le-au smuls, după luarea Ierusalimului în 1 099, 
principalele posesiuni palestiniene, fără a provoca 
din partea lor reacţii însemnate. Curînd după 
aceea, intrigile urzite în acelaşi timp de regele 
Ierusalimului Amaury şi de suveranul Damascului 
N"iir al-Din* aveau să sfîrşească prin a duce, după 
diferite peripeţii, la înstăpînirea lui Salăh al-Din, 1 1 8 



sau Saladin•, nepotul unui ofiţer al lui Niir al-Din, 
asupra Egiptului, unde acest bărbat energic şi abil 
în politică a pus CC}păt în 1 171 statului fatimid. A 
fost Întemeiată atunci o nouă dinastie , aceea a 
Ayyubizilor* , care avea să marcheze revenirea defi
nitivă a ţării la ortodoxia sunnită. 

C u privire la această putere ayyubidă, nu tre
buie să uităm Însă că ea avea să aparţină 

curînd atit Siriei cît şi Egiptului şi să-şi formeze 
trăsăturile cele mai caracteristice În cursul luptelor 
ce le-a purtat în ultima din aceste provincii , care 
era dezbinată, după cum s-a văzut mai sus, de 
rivalităţi religioase şi tribale deopotrivă de viru
lente. Această situaţie favorizase mai înainte naş
terea unor mici dinastii , dintre care aceea a Ham
danizilor merită o menţiune specială, ca una ce 
şi-a cîştigat un renume contrastind cu dimensiunile 
reale ale teritoriilor peste care a avut vreodată de 
domnit În cadrul agitat al Siriei de nord. 

Istoria ei, care Începe de la un oarecare Ham
dan, din tribut Taglib, şi de la fiul său, care s-au 
făcut cunoscuţi mai Întîi susţinînd o rebeliune 
haridj ită În regiunea Mosul, la sfirşitul secolului 
al IX-lea, a fost În adevăr marcată de domnia 
lui Sayf al-Dawla", care a reuşit În 944 să do
mine În Siria de nord şi să obţină recunoasterea 
independenţei ei din partea Ihşidizilor din Egipt. 
Acest suveran nu numai că s-a distins prin răz
boaiele purtate Împotriva · bizantinilor, atacaţi cu 
vigoare la granitele Anatoliei pînă În momentul 
cînd au izbutit să ia la rîndul lor ofensiva şi să 
ocupe în 962 Alepul, cu excepţia citadelei sale, 
ci a devenit de asemenea celebru prin curtea pe 
care a Întreţinut-o în capitala sa Alep si unde 
au trăit mari poeţi , ca propriul său văr Abii 
Fir'is" şi mai ales vestitul al-Mutanabb'i'*. P.res
tigiul pe c-:re si l-a cistigat prin razboaiele sale 
contra .. necredincioşilor« şi prin climatul curat 
"arab" în care oamenii de litere din vremea lui 
au restabilit legătura cu tradiţia de trufie moşte-
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cundă trista stare de anarhie şi de stagnare eco
nomică ce domnea În " regatul'( său, ca şi în în
treaga Sirie, şi care era Încă sporită prin disen
siunile doctrinale. Progresele şi'ismului imamit în
deosebi, care au urmat eforturilor doctrinarilor 
isma'i lieni şi revoltelor Karmaţilor, provocau inci
dente aproape tot atît de violente ca acelea care 
Însîngerau Bagdadul la aceeaşi epocă şi de care 
va fi vorba puţin mai departe. Agitaţia spiritelor 
era permanentă şi singura În stare să explice sub
stratul de intrigi şi de rivalităţi pe care se gre
faseră dezordinile provocate în ţară de poftele 
exterioare şi de pătrunderea unor puteri străine, 
ca statul selgiucid sau diferitele dinastii născute 
curînd din dezagregarea lui. 

Intre timp, În adevăr, califul abbasid se văzuse 
constrîns să remită treptat cea mai mare parte a 
puterilor sale, Întîi Buyizilor*, care aveau să exer
cite asupra lui o tutelă directă, în timp ce Sama
nizii domneau în Horasan şi în Transoxiana, apoi 
turcilor selgiucizi, care se substituiseră, în apărarea 
sunnismului, predecesorilor lor gaznavizi* în Iran. 
Începînd din 936, se wăzuseră succedîndu-se În 
fostul oras imperial Bagdad, redus de acum Înainte 
la rolul de simplă capitală a Irakului, mai multi 
emiri, pînă la sosirea lui Ahmad ibn Buwayh, 
unul din cei trei fraţi din familia iraniană a Bu
wayhizilor sau Buyizilor, care, de mai mulţi ani. 
combătîndu-i pe loqiitorii Samanizilor, reuşiseră 
să pună mîna pe provinci ile orientale : a Fărsului, 
a Djibălului*, a Kirmânului şi a Huzistănului .  
Puterea cîştigată de Buyizi i-a permis lui Ahmad 
să impună în 945 recunoaşterea sa ca m are emir 
cu supranumele onorific de Mu'izz al-Dawla*, 
"c<'l ce Întăreşte statul" ,  şi să inaugure7.e un nou 
regim, care ave 1 să dureze pînă În 1 05 5 .  

Originalitatea acestui regim ţinuse l a  Început de 
caracterul său familial.  Principalii membri ai cla
nului buyid. copleşiţi în egală măsură de onoruri 
de către calif, au lucrat timo de cel puţin două 
generati i cu un uimitor spirit de bună Înţelegere , 

care le-a permis totodată să controleze treburile 
califiene, adică de fapt cîrmuirea Irakului, şi să 1 20 



menţină dom inaţia lor asupra provinciilor În care 
reuşiseră să-şi implanteze puterea. Aceste diverse 
regiuni au fost, după epoci , despărţite şi supuse 
unor prinţi diferiti sau , dimpotrivă, unite sub 
conducerea unui singur stăpîn, cum a fost cazul 
sub 'Adud al-Dawla*, fiul unuia d-intre cei trei 
fraţi , care, din 977 pînă în 983, a fost şeful ne
contestat al familiei şi a primit din partea cali
fului, În semn suplimentar de stimă, supranumele 
de " cunună a Comun ităţii",  Tadj al Milla, care 
i-a fost decernat oficial. 

Toti aceşti prinţi - şi aceasta va fi a doua tră
sătură caracteristică a noului regim stabilit - nu
treau convingeri si'ite care contrastau cu acelea ale 
suveranulu i sunnit În numele căruia îşi exercitau 
o parte din putere . In adevăr, cum nu Încercaseră 
în mod serios să-I înlocuiască pe califul abbasid 
printr-un pretendent alid, ceea ce ar fi suscitat 
negresit tulburări grave, ei preferaseră să-I recu
noască pe vechiul stăpîn al imperiului , înlătudnd 
în schimb din antura jul lui personalităţile ce nu 
li se păreau suficient de docile. Ei favorizau Însă 
În acelaşi timp avîntul si' ismului imamit, puneau 
să se celebreze oficial no i sărbători*,  înfrumuseţau 
m ausoleele* înălţate pe mormintele Alizilor mar
tiri şi Încurajau straduintele tuturor acelora care 
rreau colegii destinate să răspîndească doctrina 
imamită pe atunci În curs de elaborare. In acelasi 
timp, se dezvolta graţie lor, si paralel cu activi
t::ttea si'iţilor, aceea a mu'taziliţilor, liberi acum 
de a-şi expune opiniile. Dar această situaţie n-a 
putut să nu stîrnească reacţii violente din oartea 
sunnitilor. care au ra.souns unenri nr:n ra·sco.a!e 
manifestărilor şi'ite . Perioadă de efervescentă si 
de relativă toleranţa intelectuală, nerioada buyidă 
a fosr totodată o vrem!! de tulburări populare În
dcns"hi la Bagdad. 

In al treilea dnd , regimul căutase să-si Înte
meieze cîrmuirea oe o bază O<'�lrcrum nouă. Daca. 
imtitutiile n-au fost modificate si dacă îndeosebi 
viziratul a fost menţinut, fiind însă legat de ma
rele emir şi nu , ca pînă atunci, de calif, organiza-
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nerare a militarilor a suferit atunci unele schim
bări nu lipsite de însemnătate. Majorităţii ofiţeri
lor li s-au acordat astfel. În mod regulat "con
cesiuni funciare" ,  În care li se lăsa libertatea de a 
percepe impozitele canonice, fără ca să fie _prac
tic obligaţi de a vărsa tezaurului o redevenţa oa
recare. Acest procedeu avea avantajul de a le asi
gura o remuneraţie fixă ce nu depindea de fluc
tuaţiile financiare şi, În consecinţă, să întărească 
loialismul lor, atit de nesigur În cursul perioadei 
precedente. El avea în sch imb inconvenientul de 
a lipsi puterea centrală de orice control asupra 
perceperii şi chiar a aşezării impozitelor În terito
riile concesionate şi de a-i încuraja pe deţinătorii 
unor atare fiefuri l'a o independenţă crescîndă. 

Clasa militară, constituită acum nu numai din 
turci, ci şi din daylamiţi persani noi veniţi, a fost 
astfel În măsură să joace un rol de o eficacitate 
sporită şi să treacă înaintea negustorilor-bancheri, 
precum şi a scrib i lor şi a altor administratori, ale 
căror sfaturi rămîneau totuşi foarte utile emirilor 
buyizi, ei Înşişi destul de puţin cultivaţi. Numai 
pe secretari i-a tras inima să deţină un loc activ 
de mecenaţi ; ei au fost uneori literaţi valoroşi , 
printre care a�u figurat personaj•e ca Ibn al-Amid 
şi Ibn 'Abbăd* . 

La aceste transformări diverse ale sistemului gu
vernamental s-a adăugat noul impuls dat dezvol
tării regiunii Fărsului, unde emirii şi-au avut ade
sea reşedin�a. Un or.aş ca Şirazul* a văzut ridi
cîndu-se clădiri tot atît de importante şi de lu
xoase ca palatele din Bagdad, unde se distingea 
acum, alături de ansamblul locuinţelor califiene, 
palatul emiral sau "regal". Acest fenomen a fost 
însoţit de reinvierea unor tradiţii artistice locale 
şi - cum s-a putut spune - specific iraniene, 
care au contribuit în bună parte la strălucirea 
perioadei marcate de dominaţia Buyizilor. Dealt
fel, dificultăţile interne ce s-au ivit Într-un oraş 
dens populat şi intelectual ca Bagdadul n-au îm
piedicat viaţa economică de a fi pe atunci înflo
ritoare : canalurile au fost readuse În stare bună 
în Irak, iar drumurile utile comerţului au foşt 1 :n 



restaurate, acolo unde fuseseră deteriorate �n 
timpul anarhiei care a domnit la sfîrşitul stăpî
nirii abbaside propriu-zise. 

Conceput şi organizat în chip original, regimul 
buyid n-a reuşit totuşi să se menţină mai mult 
de un secol. Nu numai primejdiosul sistem al 
"concesiunii", ci şi situaţia religioasă i11stabi1ă şi 
rivalităţile de ambiţii, care i-au opus totdeauna 
pe emiri atingîndu-i pînă la sfîrşit chiar pe mem
brii familiei, au fost răspunzătoare de căderea lui.  
Califul sunnit, redus în cursul primei perioade 
la o poziţie defensivă, a prins de la începutul se
colului al XI -lea curajul de a-şi manifesta În mai 
mare măsură autoritatea: acesta a fost momentul 
c:nd, susţinut de juriştii ce se bucurau de un mare 
prestigiu şi dispunînd de sprij inul unui nou al iat, 
turcul Mahmi"td•  din Gazna, care se instalase în 
l ranul or:ental, a îndrăznit să condamne oficial 
� ; ' ismul şi mu'tazilismul.  Rezultatul tentativei sale 
a fost mai Întîi imtaur,a,rea la Ba:gdad, în pătra
rul al doilea al  secolului al XI-lea, a unei noi 
stări de dezordine marcată de autoritatea unor 
miliţii populare urbane. Dar de pe atunci înain
tau dinspre Iranul extr�m armatele ce aveau să 
promoveze În Irak restabilirea sunnismului, �u
tîndu-1 în acelaşi timp pe califul abbasid sa-şi 
reia locul de apărător al unei ortodoxii pînă atunci 
înfrînte. Aceasta era reacţia inevitabilă faţă de 
excesele cărora le dăduse naştere, pe alocuri, dez
voltarea unor propagande isma'iliene sau mai ge
neral şi'ite, sprij inind pretenţiile unor personaje 
abile şi ambiţioase. Dar era de asemenea conse
c; nţa evoluţiei istorice pe care o cunoscuseră în 
to t cursul secolului al X-lea provinciilt: din ex
tremitatea răsărit(:ană a Iranului, unde nu încetase 
de a domni un climat foarte diferit de acela ce 
se cunoştea mai la vest. 

C ronicarii arabi sînt cu toţii de acord în a lăuda 
guvernarea ciinastiei samanide. S-a văzut mai 

sus cum tentativele ei de a domina Transoxiana şi 
123 Hor'ăsanul s-au ciocnit de rezistenţa guvernămîn-



tului scmiindependent al Tahirizilor cît şi d� 
ambiţiile revoluţionarei puteri safaride, pc atunci 
în plină expansiune . Victoria repurtată la Balh, 
În �00, de lsmă'Il ibn Ahmad asupra Safaridului 
'Amr ibn Layth n-a fost numai ultima etapă a 
unei răbdătoare înaintări începute pe la 8 20, cînd 
patru fraţi, dcscendenţi ai unui proprietar fun
ciar cu numele de Sâ'măn-Hudâ:t, obţinuseră pr:n 
favoarea califului al-Ma'miin importante posturi 
de guvern;:ttori locali. Ea a marcat mai ales tri
umful unei politioi " tradiţionaliste"*, opuse atitu
dinii obişnuite a micilor suv.:!rani musulmani aduşi 
la pune'r'e de norocul armelor lor. I smâ'il şi suc

cesorii săi au avut timp de peste un secol drept 
merit principal, după spusele contemporaniior 
care au vizitat regatul lor, pe acela de a-şi păs
tra autoritatea menţinînd, pe de o parte, vechile 
prerogative ale claselor aristocratice, din rîndurile 
cărora proveniseră , şi asigurînd, pe de altă parte, 
un loc de prim plan juriştilor şi teologilor, de care 
le plăcea să se înconjoare. Numindu-1, de pildă, 
vizir pe un învăţat hanafit* ca  Abu'l-Fadl al -Su
lami, manifestînd statornicul lor ataşament pentru 
sunnism şi copleşindu-1 cu dovezi de respect pe 
calif ul bagdadian , căruia îi solicitau oficial în
vestitura, ei  îşi organizaseră statul după un sistem 
complex, totodată ierarhizat şi birocratic, a cărui 
util itate eficace a fost adesea lăudată, fără ca să 
s :c:  poată şti exact în ce măsură proprietarii local i 
erau asociaţi la el. 

Acest sistem se ins,:>ira din acela al Abbasizilor, 
căci emirul, care purta titlul de " client al prin 
ţului credincioşilor" , avea el însuşi un vizir, 
asistat de diferiţi şefi de serviciu, un vistiernic 
însărcinat cu strîngerea impozitelor, un secretar 
al domeniilor private, un şef al cancebriei de
numit " stîlpul regatulu i " şi un şef al poştei sau 
al serviciilor secrete. Se distingea de asemenea, 
printre marii sluj itori ai statului, cadiul, adminis
tratorul bunurilor de mînă moartă, mubtasib* -ul 
şi şeful gărzii . Casa em irului , cue deţinea un loc 
însemnat, era În esenţă compusă din sclavi de 
origine turcă ; ei serveau mai întîi la curte În 1 2-t 



calitate de valeţi şi puteau apoi, dacă se arătau 
apţi pentru aceasta, să devină soldaţi şi să urce 
treptele ierarhiei militare. Garda suveranului, 
esenţial forrnată din sclavi, era astfel legată foarte 
strîns de persoana lui. 

Prosperitatea regatului se datora însă şi bogă
ţiei naturale a Transoxianei. Agricultura, artiza
natul şi comequl erau deopotrivă de dezvoltate. 
Oraşele aveau relaţii foarte intense cu Turkes
tanul chinezesc sau cu ţinuturile Volgăi, pe de o 
parte, şi cu restul lumii musulmane, pe de alta ; 
ele exportau unele din produsele pe care le fa
bricau uneori după metode chinezeşti - hîrtia* 
îndeosebi -, şi făceau de asemenea comerţ de 
mărfuri importate, în fruntea cărora se aflau blă
nurile, şi la care se adăugau sclavii de rasă turcă 
sau slavă. Este de Înţeles În aceste condiţii ad
miraţia manifestată de majoritatea vechilor geo
grafi• pentru această ţară de civilizaţie înflori
toare şi pentru dezvoltarea, atît religioasă cît şi 
intelectuală, pe care o cunoştea pe atunci În cu
prinsul ei gîndirea islamică. 

Garda turcă a Samanizilor, care contribuia, pe 
cît se poa� apreci'<l, În mod eficace la echilibrul 
intern al regatului şi nu pare a fi fost slăbită 
de ciocnirile unor facţiuni rivale, asemănătoare 
acelora ce dezbinau trupele mercenare ale statu
lui abbasid, avea totuşi să nu fie străină de de 
clinul final al puterii lor. Ofiţeri ai acestei gărzi 
au fost aceia cărora le-a revenit, la sfîrşitul secolului 
al X-lea, rolul să-i răstoarne pe foştii lor stă
pîni şi să înlocuiască dinastia Transoxianei prin
tr-o putere nouă, de origine turcă de astă dată, 
care avea să ia drept bază a stăpînirii sale pro
vinciile ir.aniene extlreme făcînd parte astăzi 
din Afganistanul* modern. Primul dintre aceşti 
ofiţeri, după ce încercase la început fără succes, 
În 961 ,  o ambiţioasă manevră, fusese silit să 
se retragă, Împreună cu corpul de mercenari pe 
care-I comanda, la Gazna, unde exercita funcţia 
de guvernator :  acolo el şi-a asigurat treptat 
semiindependenţa. Succesorul său, un alt fost 

1 25 ofiţer, a organizat un stat autonom în fapt şi a 



început să lanseze �n teritoriul indian expediţii 
fructuoase, care au fost reluate de primul su
veran independent al dinastiei, celebrul ;Mahmud, 
care a domnit din 998 pînă în 1030 şi /de numek 
căruia se alăt.ură de obicei acela al , bpitalei şi 
reşedin�ei sale preferate, Gazna�. Mahmud din 
Gazna a pătruns adînc în India de ndrd, integrînu 
astfel Imperiului islamic o vastă provincie ocu
pată pînă atunci de .,necredincioşi", dar şi-a întins 
de asemenea domeniul spre vest, asupra Iranuiui 
occidental, unde a ră.pit Buy·izilor oraşele Rayy* 
şi Hamadân *. 

Succesorii săi, deşi au continuat aceeaşi poli
tică cu succese variate şi au suferit atacurile unor 
competitori îndîrjiţi atît turci cît şi iranieni, aveau 
să găsească apoi în posesiunile indiene baza cea 
mai sigură a puterii lor. Nu numai că, începînd 
din lUSO, ei s-au sprijinit pe resursele acestor 
posesiuni, după ce fuseseră practic siliţi să re
cunoască protectoratul selgiuci.zilor, dar au mai 
găsit acolo un răgaz de treizeci de ani după ce 
capitala lor fusese definitiv devastată, în 1 15 1 ,  
de unul dintre Întemeietorii pr�ncipan�lui născînd 
al Gurizilor*. Însemnatelor bogăţii pe care le-au 
cules de totdeauna din India li se atribuie dealt
fel cea mai mare strălucire a domniilor lor, mar
cate În secolul al XI-lea şi în cel de-al XII-lea 
prin construirea unor palate fastuoase şi printr-un 
avînt al artelor minore avînd drept paralelă în
florirea contemporană a unei noi literaturi poe
tice şi epice În limba persană*, reprezentată prin
tr-un personaj ca Ferdousi*. 

"'f otuşi Gaznavizii, deşi mai duceau o viaţă de 
mecenaţi rafinaţi, fuseseră siliţi să reruunţe la 

pretenţiile lor .dominato.a:re asupra provinci.ilor ira
niene şi asupra însuşi califatului abbasid. O fă
cuseră în folosul unei noi puteri politice în plină 
ascensiune, aceea a selgiucizilor, a cărei creştere 
o favorizaseră chiar ei, permiţînd instalarea pe 
şesurile fertile ale Hor'ăs'ănului a unor grupuri 
de rurcomani'" din tribul Oguz, pe care Samanizii 1 26 



şi rivalii lor turci �i utilizaseră mai înainte ca 
mercenari în Transoxiana. Aceste elemente, no
made la origine, dar familiarizate deja cu imri
gile lumii isiamice şi proaspăt convertite la reli
gia ei, au fost acelea care aveau să se reverse pe 
urmă asupra regiunilor iraniene şi siro-mesopota
miene sub denumirea de selgiucizi, care evoca 
numele eroului lor eponim, Selgiuc. 

Cetele lor aveau mai mulţi şefi. Dar principali� 
dintre ei au fost doi fraţi care au reuşit sâ.-şi 
impună a�utoritatea comună tără a fi despărţiţi prin 
prea multe neînţdegi: Ceagcibeg şi Tugrîlbeg. Tu
grîlbeg•, oare a jucat rol.rul cel mai imporLant şi a 
meritat să fie considerat primul dintre cei trei 
suverani care poartă în istorie numele de Marii 
Selgiucizi, a ocupat din 1038 oraşul Nişăpiir*. 
În 1 040, el i-a făcut pe Ga:znavizi să sufere În
frîngerea care i-a asigurat stăpînirea necontestată 
asupra Hoiăsinului. Sunnit convins, el aderase 
Indată la programul politico-religios al califului 
din Bagdad, care n-a întîrziat deci să-i recunoască 
autoritatea. Tugrîlbeg a pornit atunci nu numaî să 
continue În Iran lupta împotriva isma'ilienilor în
cepută de Gaznavizi, ci şi să-i elimine pe ere
ticii buyizi, care continuau să domine în partea 
apuseană a acestei provincii cît şi în Irak şi de 
a căror tutelă califui căuta să se scuture. 

Fie că şeful sel�rd fusese invi:tat sau nu de 
către calif, prin mesageri, să vină în grabă spre 
a-1 ehbera, cert este că Tugrîlbeg s-a prezentat 
1n 1 055 la Bagdad, unde a intrat fără a recurg.:: 
la violenţă. Cnva timp după aceea, califul avea 
să-i confere titlul de sultan•, pe care a fost pri
mul a-l purta oficial şi care avea să fie decernat 
şi Gaznavizilor, înainte de a deveni apanaJul 
celor mai mulţi dintre micii suverani ulteriori. 
Denumirea oficială de "rege al Răsăritului şi al 
Apusului" i-a fost de asemenea acordată, ceea ce-i 
dădea putere asupra teritoriilor încă ocupate de 
uzurpatorii Fatimizi. Eliberator şi protector al ca
lifilor abbasizi, noul principe selgiucid lua locul 

1 17 emirilor. buyizi, cu deosebirea că adera pe de-



11. IMPERIUL SELGIUCIZILOR 
LA SFIRŞJTUL SECOLULUI AL Xl-LEA 

(După Historical ati as 
of the Muslim peoples.) 
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Multe dintre teritoriile acestui vast imperiu se află însă 
în mîinile unor ramuri colaterale sau al unor vasali tentaţi 
de independenţă, iar descendenţii direcţi ai lui M alikşah nu 
mai stăpînesc decît regiunile centrale ale Iranului, 



plin la politica de redresare sunnită, voită de 
stăpînul din Bagdad al imperiului. 

Dacă Tugrîlbeg a trebuit să facă faţă în Irak 
unei agitaţii cu caracter ofensiv a elementelor 
şi'ite, aqionînd de astă daltă pentru califul fati
mid, aceste tuJ.burăJni alU fost to�şi de scurtă du
rată. In acest cimp, anna·te de �roomani avroe 
de pradă OCU.paiU Armenia şi păurundew chiar 
în teritoriul bimnllin, pe cînd Cegrlbeg menţi
nea o ordine relativă în Hoiăsan. Toate acestea 
erau efectele unei înaintări fulgerătoare, care i-a 
pus pe istorici în faţa unor întrebări din care 
unele n-au primit încă un răspuns clar. 

Pare totuşi verosimil astăzi că aceste succese 
militare ale turcilor, care triumfau asupra unor 
principate întemeiate demult, s-au datorat mobi
lităţii lor. Era o calitate pe care o pierduseră ad
versarii lor, state organizate ce depindeau pemru 
apărarea lor de punctele de sprijin unde � e  gă
seau concentrate aprovizionarea şi materialul tru
pelor lor. Astfel, armatele puternice şi bine echi
pate ale Gaznavizilor au fost de multe ori para
lizate de simpli călăreţi, cu neputinţă de prins în 
raidurile lor, care jefuiau fără şovăială cele mai 
bune teritorii, sil[noo-i pe duşmanii lor să opereze 
pe întinderi devasllate. Cît despre allirudinea no!Ua
bililor marilor oraşe, care, în general, s-au supus 
Selgiucizilor, fără a schiţa cea mai mică re.t.isten -· 
ţă, ea se poate explica prin faptul că ei pierdu
seră încrederea în puterea de ocrotire a stăpîni
lor lor anteriori, al căror regim fiscal era dealt
fel greu de suportat. Agricultorii şi negustorii 
chiar ruinaţi prin noua invazie turcea;scă, n-aveau 
în fapt altă alegere decît o raliere, fie ea şi silită, 
la cuceritori, în speranţa de a salva prin această 
atilludine posibilitatea acelor reLaţii comerciale 
cu Asia centrală care erau de secole sursa pros
perităţii lor. 

Atingînd astfel dimensiuni respectabile, Impe
riul selgiucid avea să continue să se extindă sub 
cei doi suverani următori : Alp Arslan", fiul lui 
Ceagrîbeg, şi Ma1ikşăh", fiul lw Alp Arslan . 

1 29 Opera lui Alp Arslan a constat mai ales în distru-



gerea fortificaţiilor bizantine, În urma unor asal
turi repetate date În fiecare an de cete de turco
mani împotriva armatelor Bizanţului. ln 1071 , 
după bătălia de la Mantzikert (sau Malazgirt*) ,  
care a oprit contraofensiva basileului, învins şi  
luat prizonier, Anatolia era deschisă acestor no
mazi prădalnici, care s-au instalat treptat Într-o 
ţară dezorganizată, lăsată fără administraţie şi 
pă1 ăsită în parte de populaţia autohtonă. Acesta 
a fost punctul de plecare al populării Turciei ac
tuale. Emiratc s-au constituit În diferite puncte 
sub conducerea, fie a unor rude ale Marilor 
Selgiucizi, cum a fost Sulayman ibn Kutulmuş, 
fie a unor ofiţeri ai armatelor lor, ca Malik 
Danişmend. Anarhia domnea peste tot, şi a tre
buit să se aştepte pînă la jumătatea secolului al 
Xli-lea, pentru ca fiul lui Sulaymăn, Kîlîdj Ar
slan, să l'euşească a unifica ţara, Întemeind di
nastia zisă a "Selgiucizilor din Rum*" ,  cuvîntul 
Rum desemnînd teritoriul ocupat mai înainte de 
bizantini,  aceşti moştenitori tradiţionali ai Romei. 
Intre timp dealtfel, regiunea sfîrşise prin a deveni 
t�rcă sub afluxul turcomaniJor nomazi, bătăioşi şi 
puţin disciplinaţi, pe care îi mai respingeau spre 
apus şi începuturile invaziei mongole* şi pe care 
suveranii iranieni preferau să-i canalizeze către 
o regiune de graniţă, unde puteau să joace un rol 
util, l'espingîn.d fie atuauriJe biZJan:liinilor, fie pe 
acelea ale cruciaţilor. Tot În acest inte.rval, dom
nia lui Malikşăh, care s-a mulţumit să sUJSţină 
:îteva expediţii împotriva unor rude rebele din 
Transoxiana şi să-şi întărească autoritatea în Siria, 
ocupată din vremea lui Alp Ar.slan, marcase apo
geul şi cea mai mCllrc extindere a Imperiului sel
giucid, după ce însuşi Y emenul f.usese supus. 

Acest imperiu rezultat dintr-o invazie de no
mazi, aşa cum Orientul nu mai cunoscuse de la 
cucerirea arabă, se organizase cu o rapiditate sur
prinzătoare, În pofida unor slăbiciuni care au fost 
cauza dezmembră.rii lui. Trebuie recunoscută aci 
opera administratorilor iranieni La care suveranii 
selgiuciz·i făcuseră apel, permiţînd a:stifel unei a•tis
tocraţii cultivate şi demult islamizate să-şi des- 1 30 



faşoare calităţile, ca una ce era învestita cu o 
putere nicidecum negli jabilă. După al-K:undud, 
ministru al lui Tugrîlbeg, renumitul Nizam al
Mulk* obţinuse viziratul şi a fost, mai ales sub 
domnia lui Malikşah, adevăratul şef al guvernului, 
În timp ce mtV•era:nii selgirucizi nu se ocup3iu dedt 
numai rde opemţiuni mililtare. 

Printre problemele pe care a trebuit să le 
rezolve s-a pus în primul rînd a·ceea a armatei şi 
a raporturilor ei ou ve<:hile triburi nomade ce se 
aflaseră la originea imperiului . Soluţiile adoptate 
au fost eficace. In timp ce turcomanii erau fixati 
îndeosebi, după cum s-a văzut, în regiuni de 
graniţă, ca Anatolia şi Azerbaigianul, armata de 
mercenari, turci şi ei de cele mai multe ori, pe 
care Selgiucizii voiau s-o menţină la dispoziţia lor, 
a fost supusă unei ierarhii precise. Ofiţerii ei, Însăr
cinaţi să asigure ei Înşişi Întreţinerea trupelor lor, 
au primit sub formă de concesiune tempo-rară do
menii asupra cărora aveau dreptul ·sa perceapă im
pozitul funciar canonic. Astfel se găsea rezolvată, 
cu ajutorul unui procedeu care fusese deja folo-�il 
de Buyizi, problema remunera·rii acestei armate 
numeroase, care a fost evaluata uneori la şaptezeci 
de mii de oameni. Acest sistem feudal de un tip 
deosebit, oare se integra în moştenirea tradiţiilor 
administrative anterioare, mai ales iraniene, al 
căror ecou se făcuse faimosul Tratat de guvernare 
lăsat de Nizam al-Mulk, a permis în acelaşi timp 
să se satisfacă exigenţele normale ale trupelor, să 
se menţină tncadrarea lor şi să se favorizeze re
naşterea culturii pămîntului. 

Administraţia centrală, care număra, sub nume 
puţin diferite, aceleaşi servicii principale ca admi
nistraţiile anterioare, abbasidă sau samanidă, era 
dublată de o administraţie provincială şi mai so
lidă, cu puteri civile şi militare separate cu g·rijă. 
Domina preocuparea de a nu da niciodată autori
tate şefilor de garnizoane din oraşe asupra pre
fecţilor Însărcinaţi cu perceperea impozitelor. In 
sHrşit, magistraţi se ocupau în mod special cu 
Împărţirea acelei justiţii extraor·dinare care, potrivit 
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corespundea şi unui ob:cei pretuit de triburile tur
ceşti. Ceea ce a permis s.ultaillului selg.iocid ca, 
profitînd de eforturile administratorilor sai ,  să-şi 
creeze o reputaţie de suveran model, domnind peste 
un stat bazat pe o disciplina ferma. 

Acest stat cu o puternica structura mil it:ua si 
administrativa era în plus un stat sunnit, ai cărui 
şefi porniseră să lupte Împotriva ereziei si'ite. ln 
timp ce Siria meridională f'ra recucerită de h 
Fatimizi orintr-o operaţie m:Iitară Încununată de 
succes, Nizăm al-Mulk a organizat formarea sa
vantilor şi administratorilor prin favorizarea de7.
voltării unui nou sistem de învăţămînt.  Stiinţele 
rel igioase, predate pînă atunci de profe5ori parti
culari, in marile moschei sau În oratorii",  unor 
studenţi care nu beneficiau de n ici o alocatie, au 
fost Învăţate de atunci înainte În instituţii rezer
vate acestui scop şi numite madrasale",  dintre care 
primele fuseseră înfiintate Ia Nisă.pii.r sub Gazna
vizi. Niziim al-Mulk a creat �1 Î:nsusi În ll"an, ca 
si la  Bagdad şi în Me�oootamh snoerioară, o serie 
de madrnsale, 2'lise "Nizămiya", după numele sau. 

In colegiile de acest tip, profesorul titular era 
numit şi remunerat de guvern c1.re, ne de altă 
parte, asip;ura Întretinerea studentilor. Un control 
strict a] Învăţămîntului era astfel exercitat de 
regim, şi s-a sugerat că crearea unor  noi madrasale 
corespundea .pr·etenţiei vi2'l!ru1ui de a-�i aro<?;a ore
rogative sultaniene, dacă nu ch:ar califiene. În fant, 
Selgiucizii şi miniştri i lor au intervenit în certurile 
doctrinale, şi apararea sunnismului oe care o orga
nizaseră n-a fost ferită de împotriviri. Tugrîlbeg, 
oare adera prin aceasta la programul oalifi.an. adop
tase Întîi hanbali.smul" .  Ult".rior aş'arismul* avea 
să aibă cîştig de cauză la dirigu:tori , şi Nizăm 
al-Mulk a sl16ţÎnut el însuşi acea·stă mişcare, fără a 
reuşi dealtfel să impună la Bagdad doctrina cores
punzătoare. 

Dar În timp ce regimul îi incuraja pe jurişti şi 
teologi, care deţineau în conducerea ţarii un loc 
din ce În ce mai important, clasele populare se 
lăsau mai degrabă seduse de confireii* mistice. 1 32 



in care S<' incadra u mai bine decît . ar fi putut s-o 
facă În instituţii urbane adesea dezorga•nizate şi 
care le prezentau o rel igie mai vie. La această 
epocă sufismul* se vulgariza şi găsea un apărător 
talentat în persoana celebrului al-Gazăli* care, 
combătînd cu îndîrj ire pe filosofi şi pe isma'ilien i ,  
s-a străduit, pe de  altă parte, să  stimuleze atitu
dinea religioasă, interiorizînd-o după metodele sale. 

Era vorba totdeauna, atît În cazul Învăţămîn
tului doctl'linal c�t şi în acela al rdnsufleţirii mistice, 
de o luptă împotriva sectelor eterodoxe care conti
nuau totuşi să existe. In adevăr, dacă şi'ismul fati
mid era În declin, isma' ilismul, ale cărui eforturi 
le vom vedea mai departe, se manifesta cu vigoare 
în cuprinsul teritoriului dominat de Selgiucizi . Sub 
loviturile unui "terorist" dilll rîndul adepţilor săi, 
vizirul Nizăm al-Mulk a pierit În 1 092, scurt 
timp Înainte de moartea stăpînului său Malikşăh, 
dispariţie care a fost o pierdere considerabilă pen
tru suveran şi l-a Împiedicat de a stabili succesiunea 
sa În aşa fel încît să salveze unitatea imperiului. 

In pofida organizării severe a statuJui .selgiu.cid, 
'iubzistau în adevăr În sÎ!llul lui anumite trăsă
turi proprii caracterului turc, printre care o •Con
cepţie familială despre putere, ce apare deseori la 
popoarele nomade sau de origine nomadă şi potri
v it căreia conducerea grupului poate să revină mai 
multor fraţi, sau să fie asigurată de un bătrîn, mai 
deg·rabă decît de tînărul fiu al şefiului disparut. D:: 
aici , contestaţiile nesfîrşite şi luptele pentru putere 
pe care au fost nevoiţi să le susţină - atît 
Tugrîlbeg, pe care îl ameninţa un frate vitreg, cît 
şi A lp Arslan, expus la rivalitatea unui frate 
vitreg, a unui frate mai mare şi a unui văr al tată
lui său, precum şi Malikşăh însuşi ,  hărţuit d� 
unchiul său Kawurd. Ntzăm .al-Mulk s �  pricepuse 
să apere în mod eficace drepturile lui Alp Ar·slan, 
apoi pe acelea ale fiului acestuia. După moartea 
lui, dispariţia celui de-al treilea Mare selgiucid a 
deschis o criză care avea să ducă la dezmembra
rea finală a imperiului. Din cei trei fii care şi-au 
disputat puterea timp de CÎţiva ani, acela care a 
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familiei, şi care se numea Sandjar, a trebuit să ce
deze cîrmuirea unor regiuni occidentale ale impe
riului reprezentanţilor unor ra:nuri colaterale. 

Selgiuc 

Ars lan 
(Se/giucizii din Riim) 

Tugrilbeg Ceogribeg 

Alp Ars lon Kowort 

1 (Se lgiucizii din Kirm'iin) 
r-------....,, .  Mal ikşăh 
1 1 

Tutuf (Selgiuci zii din Sir/o} 

1_ 
Bor kyoruk Sondjor  

1 1 Mohmud Muhommod 
(Mori i  Selgiucizi) 

12 .  DINASTIA SELGIUCIDA 

A stfel au a.părut Sel�iucizii din Irak, care au 
domnit pînă în 1 1 94, Selgiucizii din Kirmăn, 

care au stăpînit această regiune a Iranului pînă în 
1 1 86, şi Selgiucizii din Riim, pomeniţi mai înainte 
şi care după ce acceptaseră protectoravul mongol, 
aveau să domnească pînă în 1 3 07.  In Siria se sta
biHse de asemenea o ramură selgiucidă diferită, 
inaugurată de Tutuş, fratele lui Malikşăh ; lui 
Tutuş aveau să-i succeadă cei doi fii ai săi, unul 
la Alep, celălalt la Damasc. In această regiune 
însă, dinaştii selgiucizi aveau să fie repede înlo
cuiţi de ofiţerii care le serveau drept "consilieri" 
sub numele de atabegi* şi care au constituit la 
rîndul lor noi şi efemere d:nastii independente, 
Burizii* la Damasc şi Zankizii* la Alep şi la 
Mosul. 

Aceşti ep:goni selgiuoizi a:u păstrat În mare 
parte metodele de guvernare definite de primii 
reprezentanţi ai dinastiei, menţinînd În acelaşi timp 
cu fidelitate orientarea lor politico-religioa'Să. Ţă-
rile arabe şi cele ira.niene <l!u evoluat wtuşi, înce- 1 34 



pînd din această epocă, În moduri simţitor dife
rite. Iranizarea, care începuse sub Samanizi pentru 
a continua sub Gaznavizi, şi-a pus pecetea pe anu
mite provincii ale imperiului, unde limba arabă 
ceda treptat locul, pentru a se vedea curînd rezer
vată numai lucrărilor cu caracter erudit, fie ele 
religioase, filosofice sau ştiinţifi,ce. In adevăr, nu 
numai că tradiţiile iraniene Întrupate în vestita 
epopee Săhnăme (Cartea regilor) a lui Fer.dousi au 
fost cultivate din nou, pentru a exalta un ideal 
oarecum stră!n de idealul pur islamic, ci s-a recurs, 
în aceleaşi regiuni, la limba persana şi pentru com
punerca de opere literare altele dedt cele poet:ce, 
cum era tratatul lui Niziim al-Mulk citat mai sus. 
O aroare evoluţie a fost simţ!Îtoore în han. Ea s-a 
întins la Anatolia, unde o literatură turcă ave:a de 
asemenea să se nască în scurt timp, dar unde 
inscripţiile monumentelor a:u rămas, ca În toate 
celelahe locuri la acea epocă, redactate În arabă. 
Ea diferenţia astfel aceste regiuni de provinci i le 
complet arabofone din Orientul Apropiat, a căror 
integrare În Imperiul selgiucid nu fusese marcată 
niciodată decît pe plan politic, religios sau artistic .  

Dar Selgiucizii se cioooiseră, după oum am văZJut, 
de aqiunea revoluţionară a isma' ilienilor. Aceştia 
erau reprezentaţi pe teritoriile lor de un grup de 
şi'iţi extremişti, legaţi la origine de mişcarea fati
midă, deşi foarte ourînd de:>părţiţi de ea, care se 
instalaseră de la 1 090 în fortăreaţa iraniană Ala
mut, la sud de Marea Cas.pică. Aceşti nizari·si sînt 
acf!!Îa care .au fost numiţi în Occident "Asasinii"* .  
Ei a u  lanS3.Jt un apel la  răscoală ·Nnpotlriv:a Selgiu
cizilor. Din regiunea Alamut, unde ei form<11seră 
un stat independent şi unde s-au succedat pînă 
în 1 1 62 opt " stăpîni", ei s-au străduit să hărţuiască 
regimul selgiucid, punînd mîna pe cîteva puncte de 
sprijin �i practicînd asasinatul politic. Dar de la 
sfîrşitul secolului al XII-lea, activitatea acestor 
sectari, ai căror reprezentanţi erau dealtfel ucişi 
fără milă în oraşele În care Încercau să se infil
treze, n-a făcut decît să scadă în Iran. 

Nizarizii se implantaseră de asemenea, cu com-
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profitînd de luptele împotr11Va cruciaţilor, să pună 
stăpînire pe cîteva cetăţi. Ei au avut acolo ca .,stă
pîn" în secolul al XII-lea pe faia.no5ul Sinăn 
(1 140-1 192) , care şi el, la iei ca şefii mişcării 
iraniene, se pretindea animat de o inspimţie divină, 
dar care n-a reuşit niciodată, în pofida atentatelor 
individuale pe care le organiza, să-şi impună auto
ritat�a dincolo de nucleul său de fortăreţe. In 
oraşe, partizanii săi a;u fost, la începutul secolului 
al XII-lea, sistematic masacraţi În Siria, la fel ca 
în Iran, iar în cursul secolului al XIII-lea, isma
'ilienii din această ţa�ă au părăsit doctrina lor ilu
minativă, lăsînd apoi să li se ia fortăreţele, dar 
continuînd totuşi să formeze o comunitate izolată. 

Activitatea isma 'ilienilor în Siria se explica în 
parte prin tulburările al căror teatru a fost ţara 
aceasta În timpul cruciadelor. Se cunosc etapele şi 
episoadele diverselor expediţii france care S-QU 
succedat de la luarea IerusalimuLui În 1 099 pînă 
la pierderea Acrei în 1 291 .  Timp de două secole, 
regate latine mai mult sau mai puţin însemnate, 
organizate de obicei în jurul oraşelor de pe litoral, 
s-au menţinut în faţa regatelor musulmane năs
cute din Imperiul selgiucid. O stare de război 
aproape permanentă s-a instaurat în această parte 
a lumii islamice în tot cursul acestei perioade, 
situaţie care a avut drept consecinţă acolo o îndîr
jire a lslamului şi o întărire materială şi morală 
a micilor dinastii locale. 

Totuşi nu s-ar putea afirma că de la început 
suveranii din Siria ar fi fost animaţi de un spirit 
de Război sfînt înverşunat. La Începutul secolu-
lui al XII-lea, Burizii din Damasc erau mai ocu-
paţi cu certurile lor personale cu rivalii lor din 
Siria de nord decît cu lupta Împotriva francilor, a 
căror vecinătate o acceptau, căutînd chiar uneori 
alianţa cu ei. Doar atabegul din Mosul, Zanki*, a 
fost acela care a întreprins contra-cruciada, ata-
cînd regatul Edessei, a cărui cădere a atras după 
sine a II-a Cruciadă. El Însuşi şi fiul său Niir 
al-Din n-au mai avut alt gînd declt de a lupna con-
tra francilor. Incetul CJU înceuul, în cursul acestor 
domnii, un anumit număr de poziţii şi de teritorii 1 36 
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13. SIRIA IN TIMPUL CRUCIADELOR. 
(După Westerm.anns Atlas zur Weltgeschichte.) 

In Siria tulburată din epoca selgiucidă, francii creaseră 
cîteva principate În urma Cruciadei 1-a, în timp ce numai 
interiorul ţării rămÎ11ea Î11 mîinile musulmanilor. Aceste prin
cipate grupate În jurul oraşelor Edessa, Antiohia, Tripoli şi 
lt>rusalim au devenit curind obiecwl atacurilor unor suve
rani activi, ca N iir al-Din şi apoi Saladin. Succesiv, Sa!adin 
a reuşit să recucerească cea mai mare parte din regatul 
Ierusalimului, a cărui capitală a fost reluată În 1189. 

pierdute au fost recucerite. Contra-cruciada a fost 
însoţită de o renaştere sunnită care a dat coloraţia 
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create la Alep sau la Damasc pentru prolesori cu 
renume originari din Mesopotamia superioară sau 
din lran, unii şafi'iţi*, ceilalţi hanafiţi. Suveranul, 
pe de altă parte, care lua postură de domnitor 
drept, apărător al Islamului şi ocrotitor al celor 
opr�maţi, după cum atestă titulatura sa, s-a îngri
jit de fortificarea oraşelor siriene şi a guvernat 
cu sprijinul unui grup de emiri cărora le împărţise 
cu titlul de concesiune teritoriile pe care trebuiau 
să le apere cu ajutorul unei armate Întreţinute dirn 
veniturile acelor teritorii. 

Aceste două domnii zankide au deschis calea di
nastiei Ayyubizilor, întemeiată de kurdul Salah 
al-Din (Saladm), a cărui puternică personalitate am 
văzut-o mai sus punînd capăt ultimelor tresăriri 
ale puterii fatimide în Egipt. El însuşi şi urmaşii 
lui au modelat fizionomia Orientului Apropiat arab 
la stirşitul secolului al XII-lea şi în prima jumă-
tate a celui de-al XIII-lea. Mai întîi a fost con
tinuat efortul de contracruciadă, care i-a permis lui 
Saladin să-i învingă pe franci în faimoasa bătălie 
de la Hattin* din 1 1 H7, să recucerească Ierusahmul 
cu armata sa de cavaleri kurzi sau turci şi să 
zădărnicească expediţiile maritime bizantine sau 
occidentale graţie flotei pe oare o reconstituise. 
Dupa aceea a fost practicată o politică mai suplă, 
aceea a perioadei .,de destindere şi de organizare .. 
(după termenii 1ui C. Gahen) care a urmat moqii 
lui Saladin. Scăderea pomiri1 războinice se datora 
în parte disensiunilor ce se iscaseră între fiii lui, 
caci concepţia familială despre putere, care mă
cinase regimul buyid şi dusese la destrămarea di
nastiei selg·iucide, a făout ravagii şi la Ayyubizi. 
Unitatea posesiunilor lor n-a fost înfăpn�ita decît 
pe durata unor perioade scurte, de exemplu sub 
al-Malik al-'Adil, între 1 200 şi 1218 .  Totuşi, ati
tudmea lor cu ocazia Cruciadei a III-a se explică 
şi printr-o mentalitate nouă care-şi croise drum în 
epoca aceea : dorinţa de a evita acţiuni militare 
costisitoare şi de a dezvolta cu Occidentul relaţii 
comerciale, pe care le încurajase deja Saladin. 
Aceste relaţii, facilitate de înstă.pînirea Ayyubizi.lor 
asupra Y emenu1ui, au permis nu numai Egiptului, 1 38 



dar şi Siriei de nord sa devi:nă mai mult ca oridnd 
centlr·ele unui tnafic internaţi·onal de care bene

ficia indirect regimul prin taxele ce erau aplicate 
asupra acestui trafic. Intarirea sunnismului a fost 
totuşi continuată, deşi Ayyubizii tindeau să favo
r:zeze pe şafi'iţi mai degrabă decît pe hanafiţi, iar 
colegiile s-au înmulţit în chip impresionant În 
ora�ele siriene În cursul primei jumătăţi a seco
lului al XIII-lea. Oamenii de religie erau în 
acea vreme asociaţi cu plăcere la .cîrmuire În chip 
mai strîns decît sub alte regimuri ; ei erau adesea 
trimişi în ambasadă, şi li se întîmpla, aşa cum a 
făcut acel misterios şeih* rătăcitor, care a fost 
al-Harawi*, să dea suveranului sfaturi practice 
foarte pre<:ise . 

Măsurile luate de prinţii ayyubizi pentru a asi
gura dezvoltarea intelectuală şi economică a regiu
nJor pe care le stăpîneau se situau paralel cu ace
lea pe care le-a aplicat califul abbasid al-Năsi'f* 
între 1 1 80 şi 1 225. Pentru a Încerca să împace 
sub conducerea sa pe şi'iţii şi sunniţii din Orient, 
acest suveran a căutat să recîştige autoritatea pier
dută de înaintaşii săi, instaurînd un fel de ordine 
de "cavalerie" * la oare erau chemaţi să adere 
dinaşti independenţi; ei recunoşteau atunci de fapt 
prestigiul său politico-religios. Sub impulsul lui s-au 
stabilit legătJUri strînse cu Ayyubizii. Totuşi 
al-Năsir a murit fără a-şi duce la bun sfîrşit acţiu
nea Întreprinsă, Într-o vreme cînd decădea de ase
menea puterea ultimilor Ayyubizi, incapabili de a 
pune capăt disensitmilor ce dezbinau familia lor. 
Iniţiativa unuia dintre ei, care se crezuse obligat 
să recruteze un nou corp de sclavi turci mercenari, 
a dus în cele din urmă la răsturnarea, în 1 250, a 

dinastiei, căreia avea să-i succeadă în Egipt acel 
ciudat regim al mamelucilor*, acei suverani 
"sclavi" sau cel puţin de origine servilă, care a'veau 
să parcurgă etapele unui cursus honorum extrem 
de strict, etape menţionate În titluriJ.e lor şi în 
blazoanele* care, eventual, îi însoţeau. Orientul 
Apropiat arab s-a aflat astfel Într-o stare de apă
rare redusă atunci cînd s-au r.evărsat peste el 
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dintre oraşele lui şi au fost oprite abia in Siria 
de sud de amintitii mameluci În faimoasa bătălie 
de la 'Ayn Djaliit* din septembrie 1 26'J. 

C ît despre Occidentul islamic în aceeaşi epocă, se 
consideră adesea că el constituia o entitate foar

te diferită de restul lumii orientale, şi că, începînd 
din epoca selgiucidă, după cuin a scris J. Sauvaget, 
"Orientul şi Magrebul şi-au Întors spatele" . Această 
afirmaţie, care se sprijină pe dovezi indiscutabile, 
întrucît Occidentul n-a C.lllnoscut atunci aceleaşi 
prefaceri politice şi sociale ca regiunile supuse in
fluenţei selgiucide directe, cere totuşi să fie nuan
ţată, căci legăturile dintre cele două pă,rţi ale lumii 
musulmane n-au fost niciodată rupte atît de net 
pe cît s-a spus. Dimpotrivă, analogii izbitoare au 
apărut în istoria lor pentru perioada ce se Întin.de 
din secolul al XI-lea pînă în cel de-al XIII-lea. 

In primul ·rînd, mişca•rea de restJauraţie swnnită 
iscată În Ifrikiya sub egida Zirizilor, la începutul 
secolului al XI-lea, aminteşte În unele privinţe 
evolutia ce se contura în a:ceaaşi epocă în provin
ciile orientale ale Imperiului abbasid. În ambele 
cazuri, de exemplu, dinastii nearabe, una turcă şi 
cealaltă berberă, au fost acelea care au luat apă
rarea Islamului sunnit. Chia;r dacă invazia tribului 
Banii Hilal, care a lăsat o amprentă atît de puter
nică asupra unui autor de mai tîrziu, ca Ibn 
Haldiin*, şi a modificat la acea epocă . echilibrul 
etnic, politic şi economic al Ifrikiyei, a încheiat, 
după cum a spus G. Marpis, eliberarea Berberiei 
de "tutela orientală", această ruptură s-a situat 
mai ales pe plan politic. Dinastii.le berbere apărute 
in Magreb În deceniile următoare au rămas în fapt, 
prin programele lor politice şi religioase, apropiate 
de curentele de gîndire orientale. 

Almoravizi.i* mai Întîi, fruşti nomazi din Sa
hara, trăind în comunitate în "mănă.stiri mi1itare" , 
au proslăvit o strictă disciplină inspirată din doc
trina maJikită, de c.are şeful lor, Ibn Yăsin, se 
pătrunsese. Această orientJare le fusese vmnsmisă 
prin intermediul unui celebru jurist din Kairuan, HO 



care, culesese în Orient Învaţă�ura preda
tă de învăţaţii vremii. Jurisconsulţii au jucat 
aşadar totdeauna un rol important în cadiTul regi
mului şi a fost, de exemplu, nevoie de aprobarea 
interpreţilor Legii pentru ca Yiisuf ibn Tăşfin, 
fondatorul Marrakeşului* , să ia hotărîrea de a trece 
în Span:a, unde a răsturnat principatele musuJ
mane încă existente şi i-a făcut pe regii creştini 
�ă sufere, în 1 086, greaua înfrîngere de la Zallaka. 
Această stare de lucruri era însoţită de o întărire 
a spiritului nradiţionalist, în timp ce regimul al
moravid combătea nu numai vestigiile de şi'ism şi 
de haridj ism, ci şi practica teologiei dogmatice* ; 
ceea ce explică, după H. Laoust, condamnarea pro
nunţată în 1 1 09 împotriva scrierilor lui al-Gazăli, 
care au fost arse în mod solemn la Cordoba. Ea 
nu excludea însă .avîntul artisliic care se manifesta, 
îndeosebi în ce priveşte arhitectura, sub impulsul 
unei curţi rafinate, d:n ce În ce mai cucerite de 
obiceiurile andaluse. · 

Cît despre dinastia care, la începutul secolului 
al XII-lea, a preluat apoi puterea, ea a fost aceea 
a Almohazilor* sau "partizanilor unicităţii divine" ,  
Înteme:aJtă de Ibn Tiimart, persoooj enigmatic de 
rasă berbe:ră, care pe�recuse şi el o vreme În 
Orient, fără ca să posedăm însă infm;maţii pre
cise asupra acestei şederi. Potrivit unei tradiţii 
d<:sigur legendare, el 1-ar fi Întîlnit acolo pe cele
brul gîndiror al-Gazăli. Oricum ar fi, după ce 
debarcase pe ooasua Ifrikiyei, el �reouse În Magre
bul extrem, predicînd o doctrină nouă şi prezen
tîndu-se, la rîndul lui, ca un mahdi. Poziţia lui pe 
plan teologic era în fapt inspirată de aş'a.rism, dacă 
nu chiar de mu'tazilism, cu care ea Împărtăşea grija 
de a apăra autentica "unicitate" divină. In dome
niul juridic, ea se Întemeia pe sursele clasice ale 
dreptului, cu toate că I bn Tiimart refuza orice 
afiliere la şcolile existente. 

La Tinmăl a fost organizat astfel, În 1 1 24, un 
unic stat m untenesc revoluţionar, ,cuprinzînd un 
consiliu de zece propagandişti* şi o adunare de 
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m1stonar. Apoi Ibn Tumart a pornit lupta contra 
Almor.avizilor. Suocesoml şi d!scipo1ul său încă de 
la început, 'Abd al-Mu'min, care a domnit Între 
1 1 30 şi 1 163 ,  a reuşit să răstoarne dinastia detes
tată, să impună stăpînirea almohadă în Întregul 
Magreb şi să stabilească un fel de protectorat asu
pra principatelor din Andal.us, fără a ezita să ia 
titlul caliEan de " emir al Cre·dincioşilor" . Dar ur
maşii săi, avînd de înfruntat rebeliunile d�n Mag · 
reb şi fiind ţinta atacurilor regilor creştini din 
Spania, n-au putut evita în 12 12  înfrîngerea de la 
Las Navas de Tolosa*, care a atms p!erderea celei 
mai mari parţi a teritoriilor musulmane, cu exc(!lp
ţia regatului Granadei*. A fost sfîrşinul unei pe
r ioade ce fusese marcată mai ales de intensitatea 
unei vieţi savante şi intelectuale Încurajate de su
verani, În timp ce un stil plămădit din influenţe 
orienta�e se afirma În decoraţia sau În concepţia 
monumentelor, iar gîndirea filosofică se distingea 
pi'intr-o reînviere pe cît de scurtă, pe atît de stră
lucită. Imperiul magrebin n-a Întîrziat apoi să se 
dezmembreze, pentru a hce loc celor trei regate 
berbere : al Merinizir.or* La vest, al Abdalwadiz!lor 
din Tlemcen* la centru şi al Haf,sizilor* în Ifrikiya, 
toa.te pe deplin a:ut·onome şi relaiv pro.spere, cu 
toate că pretenţia Ha.fsizilor de a f.i recunosclllţi 
califi scurt timp îna!nte de căderea Bagdadului a 
fost sortită să rămînă fără urmare. 

Alte dinastii nu mai puţin ataşate de ind�pen
denţa lor, dar limitate la un domeniu str:ct c.i.r
cumscris din punct de vedere geo�rafic şi mereu 
expuse la atacuri exterioare venite fie din Orient, 
fie din Europa în pJ.ină expansiune, aveau apoi să 
le suoce.adă, în timp ce stăpînirea islam�că arupra 
Spaniei se reducea treptat doar la existenţa princi
patului Nasriz,ilor*, celebru mai cu seamă prin ves
�igiile palatului-citadelă a:l Alhambrei din Granada 
rămase de la ei şi prin ultămele sclipiri ce le răs
p�ndea acolo o artă hispano-maură pe cale de a 
apune. Se asista atunci la o înceată retragere În 
sine a civilizaţie[ arabe occidentale, dom�că de a 
păstra, sub o formă nedesăvîrşită şi înăsprită, dar 1 42 



de cele mai multe ori uşor de recunoscut, trasa
turile fundamentale ale civil izaţiei clas:.cc a Isla
mului arab. 

Î n Orient, dimpot·rivă, aceeaşi civilizaţie, pe care 
invazia selgiucidă comribuise deja s-o trans

forme, avea să continue a suferi,  din secol în secol 
şi după regiuni ,  mutaţii compkte, păstrînd totuşi 
În mod voit sub noile sale aspecte ref.lexul a ceea 
ce fusese ea altădată .În perioada de Început a vea
cului ei de mijloc imperial. ;Incetul cu Încetul, În 
urma inv.azLilor turoeeşti Întărite de invazia mon_polă 
din secolul al XIII-lea, aveau să se distinga În 
sfera ei îndeosebi trei ansamhluri, s-ar putea chiar 
spune trei lumi. A existat de atunci Înainte, la est 
de graniţa marcată de Irak, ansamblul iranian şi 
indo-iranian, unde au apărut, după ani de tulbu
rări sub stăpînirea dinastiei mongole a Il-Hanilor" 
şi a aceleia a epigonilor lor, dinastia Safavizilor" 
şi  aceea a MoguJiloi"*, dominînd fiecare peste ju
mătate din acest imens domeniu. In ansamblul turc, 
s-au impus Otomanii", ca·re au construit pentru se
cole un nou imperiu jumătate european şi jumă
tate asiatic, după ce Învinseseră diferite principate 
tribale anatoliene, în mijlocul cărora puterea lor 
crescuse la Început. În sfîrşit, ansamblul <lJI1ab din 
Orientul Apropiat, rămas pînă În secolul al 
XVI-lea supus Mameluoilor, a păstrat chiar sub 
dominaţia otomană originalitatea culturii sale ex
clusiv arabofone. 

Dar cel mai izbitor rămîne faptul, că, În aceste 
diverse ansambluri , principiile de guvrenare şi de 
organizare socială proprii civil izatiei islamice, de
parte de a dispărea, nu şi-au pierdut nic:odată va
labilitatea şi au ştiut să se adapteze unor unitati 
etnice şi geog.rafice, în cadrul cărora s-au mulţumit 
să sufere schimbările adecvate. De unde elabora
rea în mediul turc şi În cel persan a unor formule 
asemănătoare din multe puncte de vedere ou ace
lea care fuseseră În vigoare În mediul arab medie
val şi care au ajuns să se lovească cu brutalitate, 
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Istoria civilizaţiilor islamice din secolul al 
XIII-lea pînă În cel de-al XIX-lea, dominată de 
voluntara şi nostalgica .imitare a societăţii abba
side imperiale, este în fapt aceea a unor rea justări 
materiale mereu reîncepute şi mereu insuficiente. 
În domeniul tehnicii, în acela al organizării sociale 
şi În ace!a al formării intelectuale, un Orient mai 
puţin sclerozat decît Magrebul, daJr şi el prizo
nier al trecutului său, se lăsa Încetul ou încetul de
păşit de o lume nemusulmană, considerată de el ca 
fiind prea esenţial difer:tă. Religia islamica, În 
schimb, rămînea neatinsă şi avea să continue a-şi 
deschide pe cale paşnică noi teritori i :  Africa nea
gră, de o parte, Indonezia* de alta. Dar civili
zaţia islamica n-avea să mai regaseasca niciodată 
triumfătorul cadru medieval în care reuşise să se 
constituie Într-un tot şi să Învingă dezbinările sale 
interne prin conştiinţa unei superiorităţi pe atunci 
necontestate. 





Partea a doua 

RELIGIE 
ŞI SOCIETATE 



Capitolu l  IV 

DATU L REVELAT 
Ş I  APROFUN DAREA LU I 
(SECOLELE AL VI I - LEA Ş I  AL VI I I - LEA) 

Religie revelată, I slamul, În accepţiunea lui medie
vală, domina toate activităţile omului, viaţa lui 
spirituală şi morală ca şi at:tudinea lu� soc!ală şi 
politică. El nu pretindea numai o aodeziune La :lnu
mite adevăruri, ci  impunea şi un <11nsamblu de 
prescripţii ca.re reglementau organiza·rea lumească a 
Comunităţii credincioşilor. Viaţa musulmanu!ui S(! 
baza aşadar pe acest dat 9p:ritual, şi în jurul lu i  
9e organizaseră, încă dintr-o epocă veche, lumea 
islamica şi civilizaţia ei .  

Fără îndoială, şi alte elemente de origine pro
fana au intrat Îln această din urmă elaborare. Tra · 

diţiile ţărilor C1J�erite de primii musulmani, de 
pildă, n-au fost el iminate în mod definitiv, fie 
ele tradiţii artistice, l iterare şi filosofico-religioase 
sau cutume. Ele au reapărut sub forme mai mult 
sau mai puţin vii, uneori în conformitate cu noile 
principii  religioase, dar mai adesea În opoziţie cu 
ele, astfel încît nu se poate afirma, nic;decum că 
datul rev.elat a determinat vreodată toate aspec
tele civilizaţiei crescute sub egida Is!amului. Acest 
dat a constituit totuşi baza pe care s-a construit 
noua viaţă a comunităţii islamice, legată de Cel. 
ce forma originalitatea ei faţă de societăţile ante
rioare ; şi chiar acolo unde a părut treptat Înv!m, 
el a rămas un element a cărui rezistenţă a con
tinuat să se afirme şi al cărui rol nu poate fi ne-
glijat. 1 48 



Datul acesta este mult mai greu de defi
nit decît s-ar putea crede, şi el nu s-a înfăţişat 
niciodată cu acea simplitate monolitică atribuită 
prea lesne credinţei musu1mane. Furnizat de un 
text coranic cu privire la care s-au ivit diferite 
îndoieli, el a fost obiectul ooor precizări ruccesive, 
care au provocat foa-rte curînd 1zbucnirea în sînul 
Comumtaţii a unor controverse sau chiar a uno'I' 
divergenţe, adesea foarte grave, pe ca.re le-a lăsat 
deja să t.ie Întrevăzute expunerea noastră istorică, 
tot�i simplificată. Faotor de unitate, el a fost şi 
a rămas de asemenea U1ll factor de dezbinare, 
în măsura în care a făcut obiectul unor in�erpre
tări diferite şi În care aceste interpretări au fost 
legate de mişcă.ri po1i·ti•ce păvrunse, fiecare, de fa
natioSm. 

In privinţa Coranului mai Întîi, care se con
funda prin definiţie În spiritul credincioşilor cu 
Cuvîntul lui Dumnezeu şi care constitiUia aşadar 
regula esenţială a comportJamentului lor, nu tre
buie să uităm că versetele, "recitate" de Muham
mad, după cum s-a vărut mai sus, în ·temeiul unui 
ordin imperativ căruia nu era în măsură să i se 
sustragă, nu s-au înfăţişat decît tîrziu ca un depo
zit intangibil, fixat în ordinea şi în forma pe care 
o cunoaştem în prezent. Textul lor saiCru îşi are 
propria istorie, fară de care multe dint.re disouţiile 
din primele sec9le n-ar putea fi Înţelese a.stăzi. 

Potrivit tradiţiei musulmane, ele n-au fost 
consemnate în scris sub controlul lui Muhamma.d, 
care nu le�a reunit niciodată într-un tot, ci s-a 
mulţumit să vestească, doar cu puţin timp înainte 
de moartea lui, sfîrşitul unei Revelaţii eşalonate 
pe un lung şir de ani. Ele fuseseră pe deasupra 
comunicate în fragmente succesive, datorită unor 
împrejurări schimbătoare din cur!lul vieţii P.rofe
tului, fără ca vreodată aiCesta 'să se simtă legat 
printr-o afărmaţie anterioară : "Scurtăm un ver
set sau îl facem uitat, aducem unul mai bun sau 
unul asemălllător", se spune, de exemplu În verse
tu! 1 00 al sura·tei a II -a. 

Iniţiativa cîtorva Discipoli constituie singura 
1 49 explicaţie a faptului că diferite pasaje ale Coranu-



lui au fost notate suc.cesiv in chip rtesisternatk 1i 
pe materiale de tot felul, de cele mai multe ori 
foarte rudimenta-re (foi de palmier, ciobur.i, frag
menre de oase), apoi regrupate pînă a da na�tere 
la adevărate copii pe pergament. Mai degrabă decît 
în aceste foi, oamenii se încredeau însă în memoria 
aud:torilor, dintre care despre unii se spunea că 
, ,reuneau Revelaţia În pieptul lor" . Unor atare 
personaje le-a revenit deci pe urmă, după mărtur.i i 
care nu pot fi respinse cu temei, sarcina de a 
nota în ocris sau mai curind de .a dicta propr.ia 
lor formulare a suratelor coranice. Vărul lui Mu
hammad, Ibn al-'Abbăs, celălalt văr şi ginere al 
său, 'Ali, unii celebri �radiţionişti, ca Ubayy şi 
Ibn Mas'ud* au fost astfel răspunzărori de ver
s�uni personal-e, în •timp ce pr.imii califi Abi:i 
B.akr şi 'Umar 1-a:u pus să 1Îndeplineas.că aceeaşi 
sarcină pe Zayd, fost sclav elibe11at al ProfetluJui, 
care trăise În anturajul său imediat şi îi s�rvise 
chiar, după unii, drept "secretar". Această ultimă 
versiune a fost aleasă după aceea, în timpul celui 
de-al treilea calif 'U thmăn şi din ordinuJ lui, 
drept singura ce avea autoritate şi care -a devenit 
"vulgata", copiată oficial În diverse exemplare 
ce au fost trimise În fiecare din mar.iJe oraşe ale 
lumii musulmane, ca Damascul, Kufa, Basra şi 
Mecca. 

Această ultimă măsură, care paţe greu de pus la 
îndoială, ar fi suficientă pentru a dovedi că tex
tul sacru n-a fost imediat stabilit în mod irevo
cabil .  Ea n-a împiedicat dealtfel pe locuitorii ora
şului KUfa să rămînă credincioşi versiunii lui Ibn 
Mas'ud, din care au ajuns pînă la noi anumite va
riante, şi n-a şters nici amintirea corpus-ulu.i lui 
'Ali, care prezenta suratele într-o ordine diferită 
şi conţinea pe lîngă ele capitole suplimenmre, al 
căror text este păstrat În unele lUJC·rări. Dealtfel, 
urme ale impreciziei cu care a fost consemnată 
Revelaţia se mai găsesc în titlurile diferite pe care 
transcrierile oficiale le dau cîtorVIa surate denu
mind, de pildă, acelaşi capitol aici "Ajut�rul" şi 
dincolo "Contlroversa" .  150 



"Lecturi" *  diferi.te ale textului stabilit au rămas, 
pe de altă parte, posibile multă vreme datorită nu 
numai absenţei de semne mardnd vocalele în gra
fia arabă pr,imitivă, ci şi polivalenţei anum�tor 
li tere afe acestei scrieri atunci cînd sînt lipsite de 
semne diacritice, ceea ce era cazul în copule cele 
mai vechi, în care acelaşi semn putea fi citit, de 
pildă, b, n, t, th sau y. M:ai multe sisteme de lec
tură coramcă s-au răspîndit ,astfel în prima epo
că a lslamului, şi abia în secolul al X-lea a fost 
fixat la şapte numărul lecturilor autorizate, lec
turi Între care diferenţele rămîneau în general 
minime, dar care făceau tot�i obiectul unor dis
cuţii uneori pătimaşe din cauza inter.pretărilor ten
denţioase pe care le puteau introduce. Adevăr:ul 
este că rămîne dificil a face o distinCţie între "lec
turi" şi ., variante",  lecturile lui Ibn Mas'iid, de 
exemplu, încă folosite la începutul secolului al 
X-lea şi rămase apreciate mai ales în cercurile 
şi'ite, comportînd uneor·i adausuri care le asea
mănă mai degrabă cu variante. 

Un exemplu de lectură divergentă .poate fi ofe
rit de text.ul versetului 56 al suratei XXXIII, unde 
fraza : "Dumnezeu şi Înger,ii lui îl binecuvîntează 
(yusalliina) pe ('ata) Profet (al-nabi)" era citită 
de Ibn Mas'iid : "Dumnezeu şi îngerii lui îl unesc 
(yasiliina) pe 'Ali ('Aliyan) cu Profetul (bi-l-nabi) " , 
ceea ce introducea personalitatea lui 'Ali, deosebit 
de scumpă şi'iţilor, Într-un context unde, dLLpă 
alţii, ea n-avea ce căuta. 

Un exemplu de a3aos poate fi găsit în vel'lsetiUl 
zis "al LurriÎlllii" (Coran, XXIV, 35) unde, în loc 
de : "Dumnezeu este Lumina cerurilor şi a pămîn
tului. Lumina lui se aseamănă cu o firidă în care 
se găseşte o candelă . • .  ", Ibn Ma5'iid citea "Dum
nezeu este lumina cerurilor şi a pămîmului. Lumina 
lui este după asemănarea luminii aceluia oare crede 
în El şi îi iubeşte pe oamenii din familia Profetu
lui săiU; ea este ca o · firidă în care se găseşte o 
C·andelă . . •  " 

In ambele cazuri citate, este manifestă aluzia 
la rolul eminent a:l lui 'Ali şi la datoria de a-ti iubi 
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trinei şi'ite. Există �fisă şi variante mai puţin 
"orientate" ,  �n felul aceleia care .prive-şte începutul 
suratei CII!, ca•re se citeşte în prezent astfel : "Prin 
ursită, omul este expus pierzaniei, afară de aceia 
ce au crezut", În timp de Ibn Mas'iid cillea : "Prin 
ursită, Noi l-am creat desigur pe om pentru pier
zania lui". 

Versiunile 1ui Ibn Mas'u·d au fost condamnate 
oficial la Bagdad, la înce.putiul secolului al X-lea, 
ceea ce dovedeşte că la acea epocă ele erau Încă 
păstrate făţiş În anumite cel'\curi. Cît despre lectu
rile ooranice autorizate, ele aveau pe atunc i  fie
care zona ei de influenţă, una Damascul, cealaltă 
Basra, de pildă, şi era obiceiul ca, într�un oraş 
determinat, Rugăciunea să fie totdeauna condusă 
recitînd Coranul după o aceeaşi lecllură. Se ştie 
astfel că în Siria, după mărturia unui geograf din 
secolul al X-lea, domneau pretutindeni lecturile 
lui Abii'Amr, cu excepţia Damaooului, unde În ma
rea moschee nu se putea conduce Rugăciunea de
cît dacă se cunoştea lectura lui lbn 'Amir. Inte
resul arătat pentru acest gen de divergenţe depă
şea cu mult domeniul simplelor speculaţii pentru 
a-l atinge pe acela al vieţii religioase cotidiene, 
după cum dovedeşte o anecdotă vioaie a aceluiaşi 
geograf, al-Makdisi*, povestind cum provocase la 
Zabid, În Y emen, uimirea unui cadiu prin loctuu 
pe care o adoptase. 

Aceste variaţii de text se adăugau numeroaselor 
oboourităţi ale cărţii sacre pentru a explica fa.ptul 
că încă dintr-o epocă veche Coranul a făcut obiec
tul unor comentarii cu caracter foarte divers şi nu 
lipsite de intenţii polemice. AlătiUri de ex.plicaţii 
pur gramaticale, necesare pentru Înţelegerea unei 
limbi arhaice, figurau ocazional În ele interpre
tări uneori simbolice, destinate să ju�tifice cuta:re 
sau cutare doctrină. Sensului fir� al versetelor, 
unii comentatori îi opuneau unul "ascuns", consi
derat drept singurul adevărat. în timp ce tradiţio
naliştii rămîneau credincioşi sensului firesc, raţio
nalizanţii şi susţinător·ii unor doctt-ine ezotet'!:ce apă-
rau cu dîrzenie această semnificaţie nouă. 1 52 



Este explicabil că o atare exegeză a Întîlnit în 
perioada iniţială detractori. Dar eforturile cu ca
racter mai puţin tendenţios suscitau de a.semenea 
reticenţe, căci explicaţia textului revelat ducea 
prea des la descoperirea în cuprinsul lui a unor 
contraziceri şi la încercarea de a le rezolva re
curgînd la raţionamente în care opinia personală 
şi grija de logică jucau un mare rol. Aceste ten
tative erau deci considerate ca impietăţi şi se pre
fera la început a socoti că Dumnezeu îşi expri
mase gîndirea corect şi limpe·de ; în adevăr, oare 
un verset nu deolară : "Dacă-i vezi pe cei ce 
caută să adîncească semnele [ ayat, cuvînt care la 
acest sens îl adaugă şi pe acela de "verset co·ra
nic" ] Noastre, Întoarceţi faţa de la ei '' (Conm, 
VI, 67) . 

Cum ştiinţa comentator.ilor îşi ctştigase totuşi 
treptat dreptul de c.ctăţenie, s-au discutat pe urmă 
regulile ce trebuiau urmate, unii pretinzînd ca in
terpretările să fie sprij inite pe tradiţii datînd de 
la Profet şi de la Discipoli, ceilalţi făcînd să in
tervină reflecţii exterioa-re acestui cadru. De fapt, 
condiţiile în care textul CoraJnului fusese oules 
şi păstrat desch.iseseră calea pentru multe incertitu
dini ce reclamau cercetări aprofundate. Pe de altă 
parte, toate mişcările religioase sau pol itico-reli
gioase care s-au manifestat În Islam nu puteau 
decît să simtă nevoia ineluctabilă de a-şi justifica 
doctrina lor recurgînd cu mai mult sau mai pu
ţ ină subt;litate la propria lor intel'pretare a tex
tului Revelaţiei, rămas şi pentru ele baza noilor 
lor construCţii. Semnificativ este, de exemplu, fap
wl că mu'tazil ismul, şcoală calificată adesea drept 
raţionalizantă şi căreia i se atribuie uneori un " sis
tem filosofic",  deşi .această din urmă expresie este 
abuzivă, nu s-a dat în lături să demonstreze teza 
lui despre "Coranul creat", recurgînd la verseu 
coranice. Chiar şi adepţii unor doctrine ezoterice 
c..1re credeau într-un adevăr ascuns, inaccesibil vul
gului, au continuat să vadă În Coran învelişul ex
rer.ior pe care e suficient să ştii a- l străpunge pen-
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Toate aceste trasaturi au contribuit în definitiv 
sa scoata în relief locul excepţional ocupat în ci
vilizaţia musulmană de o scriere căreia - cu rare 
excepţii - toţi erau de acord să-i recunoască "in
imitabilitatea" unică. Pentru ei stilul Coranului 
n-avea şi nu putea să aibă pereche. Dealtfel "reve
larea" în această limbă arabă care nu atinsese 
mai Înainte nivelul unei limbi de cultură avea să 
devină primul temei al sentimentului de supe·riori
tate care a pus stăpînire pe locuitorii Arabiei În
cepînd de la propovăduirea lui Muhammad. 

Coranul a conferit în adevăr o calitate preemi
nentă limbii de care se servea şi care, găsindu-se 
chiar prin aceasta menită unei folos!ri 1iturgice cu 
totul apte de a o valorifica, a rămas limba prin 
excelenţă veh!cu.Jată a noii civilizaţii, destinată să 
se perpetueze în credinţele religioase, cu toate că 
unele x egiuni făcuseră să renască, începînd din se
colul a.l XI-lea, limbile şi li teraturile lor locale. ln 
ochii gramatic.ienilor• arabi de pildă, ea a rămas 
totdeauna modelul la care era necesar să te referi 
în toate ocaziile. Ea a fost aceea pe care se stră
duiau s-o explice studiile filologice care au înce
put să înflorească în secolul al VIII�lea şi În cel 
de-al IX-lea şi care recurgeau pentru a o Înţeleg.e 
fie la poezia zisă preislamică, a cărei culegere înce
puse pe atunci, fie la vorbirea beduinilor, care erau 
consideraţi ca pă·strînd idiomul arab cel mai vechi, 
în toată puritatea lui. fn pofida evoluţiei şi mlă
d!erii considerabile pe care avea s-o cunoască proza 
artistică în primii ani ai Imperiului musulman, 
Coranul a fost totdeauna privit ca normă grama
ticală, în t imp ce invocaţiile sale l irice rămîneau 
modelul perfect al frumuseţii literare, model pe 
ca•re doar poeţii nerespectuoşi, ca al-Ma'arri*, au 
cutezat să încerce a-l întrece. 

Odată ou a·ceasta limbă cristalizată în necontes-
tata ei puritate, revelaţia coranică a contribuit la 
ră�pîndirea unei culturi cu adevărat arabe, aceea 
pe care o constituiau tradiţii, anecdote şi prov&be 
datînd din epoca anteislamica şi din primii ani ai 
I slamului. Aceasta cultură e aceea care a fost 
opusă cu un succes uneori variabi,l, dar cu o con- 1 54 



stanta tenacitate, moştenirilor zise "străine" -
aceea a eleni-smului şi mai ales aceea a iranismu
lui -, pe care unele elemente Încercau progresiv 
să le integreze patrimoniului musulman. Guvernan
tii care au susţinut această luptă stiau în adevăr 
că a pune la îndoială cultura arabă echiv:ala cu a 
atinge. pe de o parte, Revelaţiei, "taraba" prin 
definitie, pe de altă parte, meritele poporu
lui arab, care fusese ales ca depozitarul ei. Va tre
bui să aşteptăm perioada pe care o vom numi 
post-clasică, pentru ca să vedem admise oficial 
opere literare ce se sustrăgeau ac�stei traditii l ing
vistice şi culturale nasclllte din admiraţi'a pentru 
Coran. 

Un atare climat de veneraţie a dominat evident 
orientarea studiilor coranice vechi şi se intelege de 
la sine că e.forturiJe depuse de exeg·eţii şi filologii 
musulmani de tendinte diferite pentru a nreci:z:a 
Înţelesul exact al textului sacru nu s-au Înrudit n ici
odată dedt de . foarte departe cu aceJea ale istori
cilor occidentali modemi. Aceştia, la rîndul lor, 
au căutat mai puţin să interpreteze suratele cora
nice decît să le compare şi să le claseze, pentru 
a determina ordinea cronologică în care ele au tre
buit să fi fost revelate altadata. Transc.rierea adop
tată de primii califi rînduia În a:devăr capito
lele În ordinea lungimii, cele mai lungi În frunte, 
Începînd cu surata a II-a, care urmează . ,Limi
nara" şi cuorinde două sute ootzeci şi opt de ver
sete, iar cele mai �urte la sHrşit, oode unele su
rate numă·ră mai puţin de zece versete. După tra
diţie, capitolele de la Mecca, cele dintii reve
la te, ar fi fost În general cele mai scurte, În timp 
ce capitolele de la Medina erau, dimpotrivă, des
tul de lungi ; aşadar, ordinea actuală ar fi În an
samblu inversul ordinii cronolo)!;Îce. Dar în detal iu, 
numeroase probleme se pun celui ce vrea să în
cerce o reconstituire cronologică, a cărei cunoas
tere ar fi importantă pentru a putea stabiiJj dife
ritele etape ale Revelaţiei. 

Acei.aşi orientalişti moderni s-:a.JU IÎnteresat, pe de 
altă parte, de problemele puse de o limbă pe care 
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bir.ii kurayşitilor d:n Meoca, CI V'O!esc s-o lege 
de acea koine1 poetică răspîndită, pare-s2, În Ara
bia şi chiar În regiunile siro-mesopotamiene încă 
din secolul al VI-lea. Dar eforturile lor În această 
direcţie n-au ajuns Încă la nici o concluzie fermă, 
atît de greu a rămas de a stabili raporturi între 
l imba Coranului, aceea a rapsozilor din Arabia şi 
aceea a medi·ilor a·rabe creştine, unde scrierea* arabă 
Însăşi ar fi luat, pare-se, naştere din variantele 
cursive ale altor scrieri semitice mai vechi, aflate 
în uz pe atunci. Fără îndoială, limba comună pu
tea fi, în secolul al VII-lea, sens!bil mai evoluată 
decît au înclinat unii să creadă. Dar vestigi.i le ei 
ajunse pînă la noi nu permit formarea unei opinii 
precise, şi nu se şt:e în ce măsură textele poeziei 
preislamice. înd-osebi, n-au fost adaptate, cu pri
lejul compilării lor în epoca abbasi·dă, la ceea ce 
se considera atunci ca fi ind norma "clasică" . 

F ără a intra ulterior În amănuntele discuţiilor 
la care a dat loc studiul textului coranic prin

tre exegetii .sau filologii musulmani, ca şi printre 
istoricii din vremea noastră, putem prezenta aci 
princ.ipalele teme ale predicării care a hrănit gîn
direa medievală, Înainte de a rămîne pînă În zi
lele noastre ba2la oricărei gîndiri islamice. Aceste 
teme pot fi ilustrate printr-un anumit număr de 
citate, a căror traducere nu dă Însă decît o idee 
depărtată, pînă Într-ath îmbracă ele în arabă o 
formă expresivă şi, s-ar putea chiar spune, o veri
tabilă fo.rţa incantatorie. 

O Întreagă serie de surate, printre care cele mai 
scurte şi probabil cele maJÎ vechi, proclamă Într-un 
stil cu contraste tari şi bogat În imag.ini apropierea 
iminenta a judecatii de apoi*, despre care se gă
seşte în Coran, LXXXIV, 1 - 1 2, o descriere ca
racteristică : 

Cînd cerul se va despica, 
şi-L va asculta pe Domnul său, după cuviinţă, 
cînd pămîntul se va netezi, 

1 koine (gr.) = limbă comqnă (n.t.). 1 56 



aruncînd tot ce e pe el şi deşertîndu-se, 
#-L va asculta P·e Domnul său, după cuviinţă, 
atunci, o, Omule, ce te străduieşti cu totul 
spre Stăpînul ţău, 
ll vei Întîlni. 
Cel ce-şi va primi cartea în mîna dreaptă 
va fi judecat cu blîndeţe 
şi se va înapoia la ai săi, în bucurie; 
iar cel ce-şi va primi cartea după spatele său, 
va chema nimicirea 
în timp ce va arde în vîlvătaie. 

Aceste surate · inspiră oamenilor teama de pe
de'apsa finală , care va fi insoţită de copleşitoare 
manifestări ale puterii divine În ziua cutremură
toare cînd "oamenii vor fi ca fluturi împrăştiaţi, 
cînd munţii vor fi ca fulgi de lînă scărmănată" 
(Coran, CI, 4-5) ; În acea clipă, în adevăr, "cînd 
cerul se va despica, cind stelele se vor împrăştia, 

cînd mările vor fi aruncate peste malurile lor, 
cînd mormintele vor ieşi la lumină, sufletul va 
şti ce a adunat pentru el şi împotriva lui" (Coran, 
LXXXII, 1-5).  Sînt tot atîtea chemări repetate 
la o reformă morală şi religioasă, de indemnuri 
la rînduirea vieţii pe pămint in funcţie de cea 
de apoi, apeluri ce se adrţsau mai ales la origine, 
pare-se, bogaţilor negustori din Mecca, vinovaţi 
de a-i oprima pe cei slabi şi săraci, dar care aveau 
să păstreze .apoi o vailoare de amcn�nţ>arc, expri
mată îndeosebi de surata XCII :  

Prin noapte, cînd se întinde! 
Prin zi, cînd străluceşte! 
Prin Ceea ce făcut-a bărbatul şi femeia! 
Cu adevărat, roadele strădaniilor voastre sînt 
deosebite 
Cel ce dă, ce e cucernic 
şi recunoaşte ca adevărată Prea Minunata Răs
plată, 
aceluia înlesni-vom atingerea Supremei Tihne. 
Celui zgîrcit şi plin de-nfumurare, 
ce vede o minciună în Prea Minunata Răsplată, 
aceluia înlesni-vom atingerea Supremei Cazne, 
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Cu orileiul zilei de apoi, fiecare va fi judecat 
după faptele sale : "Cel ce va fi făcut binele dt 
greutatea unui fir de colb, îl va vedea. Cel ce 
va fi făcut răul cît greutatea unui fir de colb, il 
va vedea" (Coran, XCIX 7-8).  După ce vor fi 
cunoscut o "Înviere", a cărei "realitate" este afir
mată de numeroase versete, cei buni vor avea 
parte de plăcerile raiului :  ,,Răsplata lor vor fi, 
alături de Dumnezeul lor, grădinile Edenului sub 
care curg pîraie, unde vor sălăşlui nemuritori, pe 
veci. Dumnezeu va fi mulţumit de ei, şi ei vor 
fi multumiti de Dumnezeu" (Coran, XCVIII, 
7 -8). Cit despre cei răi, ei vor fi aruncaţi În iad, 
"dogoarea", ,,Focul aprins al lui Dumnezeu, care 
mistuie pînă la rărunchi şi se Închide deasupra 
lor ca o boltă pe Înalte coloane de flăcări" (Coran, 
CIV, 6-9) . Şi În timp ce ecoul acestor teme va 
continua să se facă auzit În tot timpul vieţii lui 
Muhammad, descrierile răsplăţii sau a pedepsei 
promise vor atinge uneori o minuţioasă precizie 
care nu va exclude suflul poetic. Sura ta LVI, 
26-43, după ce evocă soarta deosebit de demnă 
de invidiat a unor aleşi, care sînt " Apropiaţii lui 
Dumnezeu" , se sileşte să prezinte astfel soarta To
varăşilor Dreptei sau ai Sdngi i :  
Tovarăşii Dreptei (care sînt tovarăşii Dreptei!) 
vor fi Înşiraţi printre jujube 
.�i salcîmii fără spini, 
Într-o umbră Întinsă, 
lîngă ape curgătoare 
lînRă poame îmbelşugate, 
nici tăiate, nici păzite, 
culcaţi pe aşternuturi ridicate deasupra solului. 
H urii ce le-am creat desăvîrşite 
şi le-am păstrat fecioare, 
gingaşe, de aceeaşi tinereţe, 
date vor fi Tovarăşilor Dreptei, 
sumedenie dintre Cei dinainte 
şi sumedenie dintre Cei de apoi! 
Tovarăşii Stîngii (care sînt Tovarăşii Stîngii.') 
vor fi Într-un vînt arzător şi o apă clocotită, 
sub o umbră de fum neagră, 
nici răcoroasă, nici binefăcătoare. 1 58 



Alături de acest mesaj totodată escatologic şi 
moral, al cărui conţinut simplu şi ale cărui imagini 
violente nu oft;ră totuşi nici o regulă de viaţă, 
a apărut foarte' devreme trăsătura · majoră a pro
povăduirii muhammadiene, şi anume proclama
rea unicităţii urmi Dumnezeu, care porunceşte uni
versului şi conduce oamenii după voinţa lui. O 
surată, surata CXII ,  al cărei titlu este adesea tra
dus prin "sura ta Cdtului sincer" , constituie expre
sia cea mai desăvîrşită a acestei dogme, simţită 
ca atare de musulmani, cărora le-a plăcut s-o re
producă În inscripţiile monumentale cu caracter 
religios, ca şi pe monezile cele mai vechi : 

Spune : El este Dumnezeu, cel unic, 
Dumneze�t cel veşnic. 
El n-a zămislit şi n-a fost zămislit. 
De-o seamă cu El nu-i nimeni. 

Un verset, versetul 16 al suratei a I II-a, în care 
Dumnezeu însuşi atestă unicitatea sa, constituie 
în această privinţă încă o mărturie frecvent repe
tată : "Dumnezeu mărturiseşte astfel că nu e Dum
nezeu afară de el, iar îngerii şi cei ce posedă ştiin
ţa şi se ridică pentru dreptate mărturisesc că nu e 
Dumnezeu afară de El, Puternicul, Inţeleptul" . 
Dar relaţia ce există între · un Dumnezeu atotpu
ternic şi omul pe care 1-a creat este exprimată mai 
ales prn surata zisă "Liminară" (Fătiha), singurul 
text de rugăciune pe care-I cpnţine Coranul şi 
care din această cauză joacă un rol eminent în 
liturghie : 

ln numele lui Dumnezeu, cel milostiv, cel îndură
tor, 
Laudă lui Dumnezeu, Stăpîn al lumilor, 
Milos, îndurător. 
Stăpîn al zilei judecăţii! 
Pe Tine te preamărim; Ţie Îţi cerem ajutor: 
Du-ne pe calea cea dreaptă, 
calea celor cărora le-ai dăruit binefacerile Tale, 
care nu sînt 

1 59 nici ţinta mîniei Tale, nici rătăciţii. 



Acest Dumnezeu unic, numit în arabă Allah 
(după un cuvînt care Înseamnă la origine "Dum
nezeul") ,  era un dumnezeu personal, Stăpînul fie
cărei fiinţe, înzestrat cu numeroase califioative, 
care apar în chip mai mult sau mai puţin regulat 
în diversele versete şi care au fost foarte curînd 
adunate pentru a face cu ele o lista, aceea a Nu
rnelor* lui Dumnezeu, În număr de nouăzeci şi 
nouă. Savanţii moderni s-au Întrebat, în această 
privinţa, în ce măsură această concepţie s-a îmbo
găţit şi s-a transformat treptat în cursul Revelaţiei , 
plecînd de la un nucleu initial. S-au putut astfel 
face ipoteze asupra vechimii noţiunii Dumnezeului 
"ma.ostiv", care apare în formula ce precede fie
care surată, "In numele Domnului, cel Milostiv, 
cel Milos" . Este însă evident că pentru musulmanul 
din evul mediu, ca şi pentru credinciosul de azi, o 
atare preocupare n-avea nici un rost şi că-i era de 
ajuns să găsească în Coran o imagine a lui Dum
nezeu cu aspecte complementare, pe care le socotea 
deopotrivă de importante. 

Această imagjne era în primul rînd aceea a unui 
Dumnezeu creator, care nu numai că a creat lumea, 
ca În tradiţia iudeo-creştină:  "Acela care a făcut 
în şase zile cerurile şi pămîntul şi ce este între ele, 
apoi S-a aşezat cu măreţie pe tron" Coran, XXV, 
60), ci continuă să creeze tot ce mişcă şi trăieşte pe 
pămînt. El e principiul or:carei vieţi, cuprinde şi 
cunoaşte orice luc11u, după oum aErmă un verset 
deseori reprodus : "Dumnezeu - nu este Dumnezeu 
afară de El - este Cel viu, Cel veşnic. Nici toro
peala, nici somnul nu-L cuprind. Al Lui este 
ceea ce se află în ceruri şi ceea ce se află pe pămînt.  
Care e acela ce va mijloci pe lîngă el fără voia Lui ? 
El ştie ce se găseşte înaintea oamenilor şi În spa
tele lor, în timp ce ei nu cuprind din ştiinţa Lui 
decît ce vrea El . Tronul Lui se Întinde peste ceruri 
şi pămînt. Păstrarea lor nu-L copleşeşte . El este 
Cel Înalt, Cel putJernic." (Coran I I , 256) . 

Din atotputernicia lui Dumnezeu, din atotşti inţa 
şi îndurarea lui, decurg principalele sale aspecte. ln 
îndurarea lui, el a dăruit Revelaţia, pentru a 
permite oamenilor să urmeze ca.Iea cea dreaptă, 1 60 



şi-i iartă pe cei ce s-at rătăci. Dar, atotputernic, 
el îi conduce În acelaşi timp pe ·oameni după 
bunul său plac şi poalie " răt�i pe cine vrea", să 
facă credincios sau nec.redincios pe cine vrea: 
"Acduia pe care Dwnnezeu vrea să-1 îndrume, El 
îi deschide piepwl În faţa Islamului. Aceluia pe 
care vrea să-1 rătăcească, El îi bce pieptul îngust, 
îl pune Ia strîmtoare de parcă s�ar sui la cer. 
Astfel Dumnezeu face mîma Lui să apese asupra 
a·celora ce nu cred" (Coran, VI, 1 25) .  Răspunderea 
omenească, afirmată de versetele privitoare la 
J Udecata de apoi, se găseşte a-stfel limitată de alte 
pasaje, care par să se fi aplicat iniţial la rătăcirea 
de neÎnţeles în care se complăceau oamenii din 
Mecca atunci cînd au refuzat să adere la I slam. 
Resursa esenţială ramme în acest caz Însuşi 
Dumnezeu, căruia musulmanul n-are decît să i se 
destăinuia:scă c.erî.ndu-i adăpost. 

Transcendent şi unic, Dumnezeul "căruia nimic 
nu i se aseamănă" (Coran, XLII , 9) s e  interesează 
totuşi de oameni, creaturile lui. Ei sînt aceia 
cărora le-a transmis Porunca lui sub forma Reve
laţiei, care este deci Cuvîntul lui. El îi ajută pe 
credincioşi cu Sufletul sau Duhul său, de nu chiar 
cu Prezenţa lui, dacă trebuie Înţeies astfel termenul 
sakina, mai degrabă întrebuinţat de comentatori ca 
Însemnînd " seninătate, calm" ,  termen ce apare în 
versetele din perioada de la Medina, cum e urmă
torul : "El e aoela care a făcut prezenţa divină să 
pogoare în inimile credincioşilor, pentru ca ei să 
adauge o credinţă la credinţa lor" (Coran, 
XLVIII, 4). Dar prezenţa lui Dumnezeu este cel 
mai adesea simbolizată de Lumina lui, pe care o 
evocă celebrul ver.set 35 al suratei XXIV: "Dum
nezeu este Lumina cerurilor şi a pămîntului. Lu
mina Lui seamănă cu o firidă în care se află o 
candelă; candela este într-un vas de sticlă : sticla 
luceşte ca o stea sclipitoare. Ea pare aprinsă din
tr-un pom sfinţit, măslin ce nu este nici din Răsă
rit, nici din Apus, al cărui ulei ar fi în stare să 
lumineze singt�;r, chiar dacă nici un foc nu 1-ar 
atinge. Lumină peste Lumină. Spre Lumina Sa 
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Dumnezeu are, pe de altă parte, ca sluj itori şi 
soli, ingerii, creaţi din lumină, cărora li se opun 
demonii, creaţi din foc şi comandaţi de lblls• . 
Ibli.s a.r fi Wl fost înger, care s--ar fi răscu1at şi ar f i  
refuzat să se prosterneze în faţa primului om, spu
nînd : "Sînt mai bun decît ceea ce ai creat. Tu 
m-ai creat din foc, pe cînd pe el ·ru l-ai creat 
din argilă" (Coran, XXXIX, 77) . Intre îngeri şi 
demoni subzistă dj innii* ,  moşteniţi de la credinţele 
anteisbmice. 

Cu oamenii, " fiii lui Adam", Dumnezeu a În{:he
iat un Pact• înainte chiar ca ei să fi fost creaţi : 
"Şi aminteşte-le că atunci cind Dumnezeul tău a 

scos o seminţie din rărunchii fiilor lui Adam şi 
i-a făcut să mărturisească împotriva lor înşile : 
«Nu sînt eu oare Dumnezeul vostru?>> urmaşii fii
lor lui Adam au răspuns:  «Da ! stăm martori des
pre aceasta ! »  " (Coran, VII, 171 ) . El i-a lăsat însă 
lui lblis puterea de a-i ademeni pe oameni şi, 
pentru a-i menţine pe aceştia pe calea cea dreaptă, 
el a trimis revelaţii succesive diferitelor popoare, 
care au refuzat să le asculte. Aşa a făcut poporul 
lui Noe, la fel ca tribul 'Ad* şi neamul Thamiid*, 
popoare legendare din Arabia, care, Înaintea oame
nilor din Mecca, s-au făcut vinovaţi de respingerea 
mesajului şi de o necredinţă stigmatizată 'in unele 
surate : " Inainte de ei, poporul lui Noe a strigat că 
ar fi o minciună. Pe slujitorul Nostru 1-au făcut 
mincinos. Au spus despre el : «E un smintit !»  A 
fost respins şi s�a rugat către Domnul lui:  «Sînt 
biruit, ajută-mă !»  Noi am deschis porţile cerului 
unui puhoi năvalnic;  am făcut izvoare să ţÎşnească 
din pămînt, şi cele două şuvoaie s-au unit după 
porunca dată [ . . . ] Poporul 'Ad a strigat împo
triva minciunii. Cum Mi-au fost zbuciumul, aşa şi 
semnele prevestitoare ! Am dezlănţuit împotriva 
lor, Într-o zi aducătoare de nenorociri, nesfîrşită, 
un vînt vîjîitor care smulgea oamenii ca trunchiu
rile de palmier de:z.riidăcinate [ . . .  ] Thamiizi,i a;u tra
tat de minciuni prevenirile. Ei au strigat: «Unma
vom oare pe un singur om ieşit din noi? Am cădea 
atunci În rătă6re şi în nebunie ! Vinutea pilduitoare 
i-a fost dată numai lui dintre noi?  Nicidecum. E 1 62 



un tnşelător neruşinat !» Ei vot afla mîine cine e 
înşelătorul neruşinat ! "  (Coran, LIV, 9-12, 1 8-20 
şi 23-26). 

Alte exemple analoage sînt luate din istoria popo
rului evreu. Astfel Avraam* a încercat zadarnic 
să-i abată pe ai săi de la adorarea idoli·lor: "Ei 
s-au Întors de la el şi au fugit. El s-a strecurat 
atunci lîngă idolii lor şi le-a zis :  <<Cum ! Nu mîn
caţi ? De ce nu vorbiţi?» şi s-a năpustit asupra lor, 
lovindu-i cu dreapta. Oamenii au alergat spre el : 
<<Vă închinaţi, a Întrebat el, la ceea ce ciopliţi, 
cînd Dumnezeu e acela care v-a făcut, pe voi şi 
ceea ce aţi plăsmuit? - Clădiţi un cuptor pentru 
d, i se răspunse, şi aruncaţi-! În văpaie ! » "  (Cora12, 
XXXVII, 88-95) . Cît des.pre Moise*, el şi-a 
condus poporul spre Pămîntul făgăduinţei, dar în 
timp ce primea pe muntele sfînt poruncile lui 
Dumnezeu, poporul lui şi-a cioplit un idol şi a 

pornit să i se închine : "cînd Moise spuse poporului 
său : <<0, norod al meu ! v-aţi făcut rău vouă înşivă 
luînd Viţe.lul de aur ca idol. Intoarceţi-vă la Crea
torul vostru şi ucideţi-vă !  Va fi mai bine pentru 
voi În ochii Creatorului vostru şi El îşi va reveni 
din mînia Sa împot·riva voastră. In adevăr, H este 
Revocatorul, Indurătorul» "  (Coran, II, 51) .  Mai 
sînt pomeniţi şi alţi trimişi - Lot, Iosif, Ilie, Eli
seu - ca martori ai ato�puterniciei divine, de care 
nimeni nu poate să sca.pe. Muhammad apare astfel 
ca ultimul dintre aceşti profeţi pe care Dumnezeu 
i-a trimis omenirii necredincioase şi trufaşe, acela, 
de asemenea, care aduce oamenilor mijlocul mîn
tuirii definitive. Povestirea pedepselor suferite de 
popoarele care i-au respins pe predecesorii săi 
umple versetele din cea de-a doua perioadă · de la  
Mecca, corespunzătoare celor mai aprinse certJUri 
între Muhammad şi kurayşiţi. 

La capătul şirului pe care-I încheie apariţia lui 
Muhammad se situează figura lui Iisus, numit 'Isa .... , 
a cărui naştere virginală Coranul o recunoaşte şi 
căruia îi atribuie miracole, fără a face însă din el 
mai mult decît un profet : "Aminteşte, cînd îngerii 
au zis" : «0, Maria! Dumnezeu Îţi vesteşte Cuvîn-
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Iisus, fiu al Mariei, eate va străluci k viaţa cea 
nemijlocită şi în cea de <l!poi şi va fi printre Apro
piaţii Domnului. El va grăi oamenilor, în leagăn 
ŞI in vîrsta de barbat şi va fi printre sfinţi» .. 
(Coran, III, 40-41).  Dealtfel, Muhammad, vor
Dmd la porunca unui Glas pe care-1 Identificase 
cu acela al îngerwlui Gabriel, n-avea ,pretenţia de 
a propovadui o religie nouă. lnvăţătura pe care a 
pr·ociamat-o a fost pentru el religia lUI Avraam 
llanîtul, pe care evreu şi creştinii o alteraseră şi pe 
care era insărcinat s-o restabtlească în integritatea 
ci. De aci, indemnurile repetate adresate de el 
"celor cu Scriptura" pentru a-I face să accepte 
Revelaţia autentică ŞI să-şi lepede eroriJe : "0, 
voi, cei cu Scriptur·a ! De ce denaturaţi adevarul 
cu ajutorul masluirii? De ce tă 1nuiţi adevărul cu 
toate că ştiţi?"  (Coran, III, 64) . .,0, voi, cei cu 
Scriptura !N u întreceţi măsura în credinţa voast'ră ! 
Nu spuneţi despre Dumnezeu dedt adevărul ! 
Mesia, Iisus, fiul Mariei este doar Apostolul Dom
nului, Cuvîntul Lui pus de el în Mana şi un Duh 
ieşit din EL Credeţi in Dumnezeu şi in Apostolii 
�ăi şi nu spuneţi : «Trei ! >> 1ncetaţi ! Va fi. un bine 
pentru voi .  Dumnezeu nu e decît unul. Mărire Lui . 
.tl să aibă un copil ? Al lui e ceea ce este în ceruri 
şi pe pămînt. Dumnezeu e de ajuns ca ocrotitor ! " 
t Cor an, IV, 169) • 

.In această perspectivă, Avraam era Întemeietorul 
templului de la Mecca, identificat cu Ka'ba:  .,Şi 
amintiţi-vă cînd am făcut [ din templul de la 
Mecca] un loc de adunare ŞI un adăpost pentru 
oameni, şi am zis: « Tineţi l·ocul lui Avraam ca loc 
de rugăciune !» Făcut-am învoială cu Avraam şi 
Ismail zicîndu-le: «Curăţaţi casa Mea pentru cei 
ce fac înconjurul ei, pentru cei ce se retrag ca să 
se reculeagă, pentru cei ce se pleacă şi se închină în 
ea» " (Coran, II, 1 19). "Amintiţi-vă cînd Avraam, 
cu Ismail, înălţa zidurile [ templului de la Mecca ] , 
zicînd: «Stăpîne ! Primeşte aceasta de la noi !  Tu 
eşti Cel ce aude ! Cel ce ştie ! »"  (Coran, II, 121 ) .  
Mecca era astfel considerată leagănul Revelaţiei 
eterne, comunicată de acum Înainte de Muhammad 1 64 



în arabă, căci ea se adresa mai Întîi poporu lui 
arab, ales de Dumnezeu ca s-o primească. 

Această învăţătură plină de amintiri iudeo
crcştine, în care se regăseau acc�nte demne de pro
feţii biblici şi pasaje compambile cu imnuri siriace, 
se învecina În apelurile lui Muhammad cu prescrip
ţiile care reglementau pe viitor viaţa noii comuni

tăţi . Era vorba mai întîi de prescriptiile r:tualc 
care priveau indeplinirea Rugăc iuni i ,  a Postului şi 
a Pelerinajului , îl obligJau pe credinc ios să se achite 
de Dania legală şi corespundeau la at!tu.dinea de 
supunere definită mai Înainte. Dar se găseau în 
ea şi prescripţii sociale privind căsătoria*, moşte
n irea şi solavia, al căror scop era în general acel a 
de a corecta vechile obiceiuri ale arab ilor beduini 
sau caravanieri, îndeosebi În ceea ce priveşte pro
teCţia femeilor ş i  a orfanilor. Semnificative în . 
această privinţă sînt anumite pasaje ale suratei zise 
".a Femeilor" ,  :ale cărei verse'tle au fost r·evelat:: 
după bătălia de la Uhud, care se soldase prin 
moartea unui mare număr de credincioşi : "Daţi 
orfanilor bunurile lor! Nu r:ispundeţi la bine cu 
răul ! Nu mîncaţ i  averea lor în folosul averii voas
tre, căci aceasta e un păcat greu. Da·că vă e teamă 
că veţi fi nedrepţi faţă de orfani . . . atunci luaţi 
ca soţi i două, tr.:!i sau patru dintre femeile care vă 
vor fi plăcute, dar dacă vă e teamă că nu veţi fi 
cu dreptate, anunei luaţi numai una sau concu
bine ! Aceasta vă va ajuta să nu [ţi părtinitori" 
(Coran, IV, 2-3). In aceeaşi surată · se mai poate 
c i ti :  "0, voi cei ce credeţi ! Nu vă a.propiaţi de 
Rugăc iune atunci cînd sînteţi beţi, Înainte de a şti 
ce spuneţi ! Nu vă apropiaţi de ea În stare de 
necurăţenie -afară doar dacă sînteţi în călătorie 
- îna inte de a vă fi spălat ! Dacă sînteţi bolnavi 
sau În călătorie, ori dacă unul din voi vine din 
locul tainic, ori dacă v-aţi mîngîiat soţi ile şi nu 
găsiţi apă, luaţi n isip bun de pe sol şi treceţ i-vi-I 
pe faţă şi pe mîini ! Dumnezeu e îngădu itor şi 
iertător ! " (Coran, IV, 46) . 

Aceste sfaturi adesea foarte minuţioase , îndeo
sebi în ce priveşte regulile de succesiune, se s:tuau 
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cu caracter teologic, atingînd însă doar rareori o 
adevărată forţa morală, sensibilă totuşi într-un 
verset ca acela ce se străduia să definea·scă evlavia, 
spunînd: "Evlavia nu constă în a vă Întoarce cu 
faţa spre răsărit şi spre apus, ci evlavios e acela 
ce crede în Dwnnezeu şi în ziua de apoi, in îngeri, 
în Scriptură şi în Profeţi, acela ce dă din bunul 
său -- din oricîtă dragoste pentru El - rudelor, 
orfanilor, săra.cilor, călătorilor, cerşeliorilor şi pen
tru dezrobirea sclavilor, acela ce-şi săvîrşeşte Ru
gă•ciunea şi face milostenii. Şi cei ce-şi îndeplinesc 
făgăduinţele cînd le-1aiU făcut, cei staliOmi.ci în 
mijlocul greutăţilor, a nenorocirilor şi în clipa 
pnmejdiei, aceştia sînt cei drepţi, cei temători 
de Dumnezeu" (Coran, II, 172). Acestui vernet îi 
poate fi alaturat tabloul, aflat în ah loc, al cali
tăţilor pretinse de Dumnezeu credinciosului : "Slu
j iţi-! pe Dumnezeu şi nu puneţi nimic pe o trea.ptă 
cu El ! Faceţi binele tatălui şi mamei voastre, aproa
pelui, orfanilor, săraci:l.or, clientului prin rudenie, 
clientului prin vecinătate, tovarăşului prin veci
năt;ate, călătorului şi sclavilor voştri ! Dumnezeu 
nu-l iubeşte pe cel ce e semeţ şi plin de îngîmfare. 
El nu-i iubeşte pe cei care sînt zgîrciţi şi-i îndeamnă 
pe alţi oameni la zgîrcenie, care trec sub tăcere 
bunăvoinţa pe care Dumnezeu le-a arătat�o. Am 
pregătit pentru necredincioşi o pedeap5ă înjosi
toare. Dumnezeu nu-i iubeşte pe aceia ce-şi chel
tuies-c bunurile În p<>meni doar pentru a fi văzuţi 
de oameni, fără să creadă În Dumnezeu, nici În 
ziua de apoi. Cel ce-l are pe Satana ca tovarăş, ce 
dezgustator e acest tovarăş ! "  (Coran, IV, 40-42) . 

D ominate aşadar de teama de puterea arbitrară 
a Creatorului şi de o încredere destul de vagă 

în mila lui, temele principale ale Coranului aveau 
nevoie să fie explicitate pentru a oferi bazele unei 
adevărate reguli de viaţă. Această sarcină a fost 
asumată la început de Muhammad însuşi, care a 
călăuzit cu o atenţie veşnic trează primele dezvol-
tări ale micii sale comunităţi din Medina ; el a 
rămas pentru viitor interpretul ideal al Revelaţiei, 1 66 



acela ale carui fapte si cuvinte, păstrate cu gri ja  
de Discipoli sub formă orală, apoi scrisă, au con
stituit îndreptarul ind:spensabil al juristilor si al 
teologilor ulteriori. Atît de mare a fost, În adevăr, 
respectul de care n-avea sa înceteze de a fi încon
iurata, În tot cursul istoriei Islamului,  persoana 
Profetului; încît .. comportarea" lui oersonală, sau 
mnna, reflectata În Traditia relativă la cuv:ntele, 
faptele şi gesturile lui . sau hadith, a fost totdeauna 
considerata ca un fel de ilustrare desavirsita şi 
permanenta a doctrinei prea adesea ambigue, a 

Revelatiei. Imitarea acestei sunna a inspirat, de 
pildă, anumite aspecte ale Islamului ulterior. as
pecte pe care revelatia corani·ca s:nswră nu le-ar 
outea expl:ca : este vorba îndeosebi de caracterul 
lui războinic, imitare a vietii lui Muhammad si a 
eforturilor sale de a găsi În tr;umful armelor do
vada adevarului misiunii sale. 

Obiceiurile urmate de Muhammad corespundeau 
Însa unei situaţii sociale determinate care, în oofida 
efectelor unui spirit nou, rămînea mai mult sau 
mai putin comandata de depr;nderile proprii Ara
biei preislamice. Ele nu puteau constitui un raspuns 
suficient Ia Întrebările pe care aveau să şi le puna 
succesiv, Într-un context istoric transformat, mem
brii unei comun·itaţi islamice în Plină dezvoltare, 
agitată de neÎnţelegeri interne şi Înviorată prin 
contactele ei cu civilizatiile bizantină şi sasanidă, 
cărora li se substituise. Principalele probleme oe 
care le-a avut de dezlegat, încă de la disparitia 
Profetului si Pe măsura ivirii unui anumit număr 
de crize politice şi religioase. cugetarea o-rim:lor 
credinciosi, au dat ·na�tere deci unor solutii diver
gente, corespunzînd la tot atitea interpretări ale 
doctrinei musulmane şi care explică naşterea unor 
adevarate scoli de gînd ire distincte şi uneori oousc 
În diferiotele domen:i  ale teologiei ,  ale dreptului 
sau ale misticii. 

Domeniul teologic, în care s-au ivit îndată nro
hleme atît de grave ca aceea a imamat• -ului si 
statutului  credinciosilor, a fost fără îndoială atins 
cd dintîi de eforturile acestei progresive luări de 
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tului, se înfruntasera, în mijlocul ambiţiilor con
trare ale pretendenţilor la succesiunea lui, mai 
multe atitudini, ale caror consecinţe istorice le-am 
vazut mai sus şi care purtau �n germene adevarate 
opţiuni dogmatice. Una fusese aceea a Discipolilor, 
care au refuzat la inceput să creadă �n moanea lui. 
socotind că Revelaţia nu este Încheiată şi că 
îndrumătorul lor poate că plecase. asemenea lui  
Moise, ca să-I îndlnească pe Domnul lui, atitudine 
care a fost repede părăsită, dar care avea să 
core�undă mai tirziu unei po:t:itii fundamentale a 
unor anumite grupuri de musulmani .  Cealaltă fu
sese aceea a credincioşilor aderenti la ideea ca 
Muhammad trebuie înlocuit printr-un barbat  caoa
bil de a călăuzi la rîndul său Comunitatea. Tn 
mi jlocul acestor credincioşi. diver�entele existente 
Între auxiliarii din Medina, care revendicau puterea 
pentru ei �nşişi, şi expatriatii  din Mecca, care au 
reuşit să obţină proclamarea unuia d intre ei, Ahu 
Bakr, şi să elimine ruda cea mai aoropiat� a lui  
Muhammad în persoana vărului  şi ginerelui ·. sau 
'Ali, au dat nastere, la rîndul lor, unei adevărate 
d;spute de principii : califatul trebuia oare să revină 
membrilor familiei Profetului .  oricare ar fi compe
tenta lor, sau membrilor celor mai calificaţi at 
clanului kurayşÎţilor? 

Această intrebare primord=ată era memta sa se 

pună cu o acuitate neîncetat cresdnd� cu orilejul 
discuţiilor care au agitat primele patru califate şi 
au stat Ia baza unei succesiuni de even=mente bine
cunoscute. Ea e.ra legată de definiţi•a pUJterii În tara 
Islamului, problemă cu caracter atit relig=os cît şi 
politic, dat fiind ca era vorba de puterea unui 
personaj, care succeda Profetului şi care purta ti-
tlul de " reprezentant" al Trimisului lui Dumnezeu. 
Importanţa lui n-a facut decît să crească cu prile-
jul ma·rii dezb!nari care a urmat uciderii celui 
de-al treilea calif, kurayşitul 'Uthman, vinovat, 
după unii, de a nu se fi conformat Legii coranicc, 
privit de alţii - potrivit tezei susţinute de " răzbu
nătorul sîngelui său" ,  vărul său Mu'awiya, pe 
<nunci guvernator al Siriei, inainte de a deveni 168 



întemeietorul dinastiei umayy.ade - ca o victimă 
pe nedrept jertfită de adversarii săi . 

Acuzaţiile pe care, În timpul vieţii sale, ina
micii săi şi anume partizani i lui 'Ali, înlăturat 
pentru a treia oară, nu Încetaseră să i le aducă , 

priveau inovaţiile sale r.eprobabile - de exemplu , 
constituirea unui Tezaur în loc de a împarţi pro
dusul prăzii Între combatanţi , conform prescrip

ţiilor originare - precum şi modul cum rezervase 
posturile importante pentru membrii f,am iliei sale , 

consideraţi de el ca fiind mai siguri şi mai compe
tenţi . Pentru a hotărî asupra culpabilităţii lui, tre
buia precizat mai Întîi dacă în adevăr califul era 
dator să respecte cu stricteţe prescri.pţi ile ooranice 
sau dacă îi era îngiduit , pentru binele Comunităţii 
să introducă regulamente care modificau în fapt 
apl icarea acestora . 

In faţa concepţiei originare aparate de 'Ali şi 
care consta în a men�ine integral orwaniZJa·rea de 
tip egalitar instaurată de Profet, se ridioa un sistem 
cu totul diferit, care corespundea acum necesităţii 
de a Întemeia un stat avînd structura lui proprie 
şi apărător ii lui siguri . Pentru unii precumpănea 
respectul faţă de vechea organizare materia,lă legată 
de dispoziţiile iniţiaJe ale Revelaţiei , de Muham
mad, de amintirea lui şi de prestigiul familiei sale ;  
perii:ru ceilalţi, ceea ce  importn În primul rînd erau 
cerinţele practice ale na·şterii şi menţinerii unei 
noi forme de societate, scăpată de mult din cadrul 
manifestărilor ei de la  Medina. Exprimate În acest 
fel pentru prima dată, astfel de opţiuni cu pri
vire la natura şi la posib!lităţile de a . institui o 
ordine socială islamica adaptată mai mult spiritu
l ui decît literei tex,tulil.lii c-oranic a.f•i rma.u În toata 
complexitatea ei problema legitimităţii puterii ga
rantate de noua rel igie ; dacă cei mai mulţi recu

noşteau ca licita condamnarea la moarte a unui 
calif vinovat, rămînea totuşi greu de ştiut În ce 
fel trebuiau apreciate, în acest caz, condiţiile unei 
atare infidelităţi .  

În  acelaşi timp , credincioşii s e  găseau puşi În 
s i tuaţia de a se pronun�a asupra unei probleme 
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direct, aceea a statutulu.i:Jor de membri , legitimi 
sau nu, ai Comunitatii .  �ngeroasa bătălie zisă a 
Cămilei, iscată atunci mtre Discipoli , a stat la 
originea unei dezbateri al cărei e<:ou se regăseşte 
în multe scrieri şi care n-a încetat de a alimenta 
gînd!re!l Învăţaţi,lor şi a jurişti lor: obiectul ei era 
de a stabil i care dintre cde două parţi fusese în 
dreptul ei cu acest prilej şi cum trebuiau judecaţi 
cei raspunzatori de o asemenea ciocnire. Toţi păr
taşii la această dramă fratricidă nu trebu!·au ei 
Înglobaţi în aceeaşi condamnare(}-Tu se putea da 
un răspuns decît după determinarea împrejurarÎ'lor 
în care lupta cu armele constituia o greşeală gravă 
şi după reflectJarea asupra sorţii re2'lervate cred!n
ciosului vinovat de o atare greşeală. Răspunsurile 
ce par să fi fost propuse de pc atunci la această 
Întrebar(', vitală pentru Comunitatea, a cărei alcă
tuire exactă trebuia să fie definită şi totodată 
importantă pentru comportamentul ind:vidual al 
musulmanilor puşi În fiaţa problemei credinţei şi 
a acţiunilor, nu ne sînt exact cunoscute. Ele au 
fost totuşi la originea unor elaborări care s-au con
cretizat mai tîrziu şi ale căror divergenţe ar· fi 
suficiente pentru a dovedi diversitlatea lor. 

Dar cele mai interesante interpretări care au în
ceput de at'llnci a-şi croi drum pe planul teologic 
au fost fără îndoială acelea ale haridjismului şi 
ale şi'ismului, astfel cum s-au ivit ele curînd prin
tre partizanii lui 'Ali, ireconciliabil dezbmati şi 
preocupaţi de a găsi pentru atitudinile lor politice 
o justificare doctrinală. Haridjiţii fuseseră cei din
tÎi care, după ce se separaseră, cum am văzut mai 
sus, încă din 657, proclamînd: "Judecata aparţine 
numai lui Dumnezeu",  se revohaseră împotriva lui 
'Ali, pentru a intrupa o concepţie intransigenta 
asupra Islamului, care a sedus totdeauna anumite 
grupuri. Dacă pe planul laic ei n-au desfăşurat 
niciodată o aqiune foarte însemnată sau foarte 
întinsă, ei aveau să joace un mare rol în istoria 
gîndirii islamice, a iudnd-o să definească anumite 
noţiuni rămase confuze ; opiniile lor, chiar respinse, 
au stat la originea multor s! stemc �e au înf!orit în 
anii posteriQri, 1 70 



Teza esenţială susţinută de hariodj ismul primitiv 
era aceea potrivit căreia Comunitatea cuprindea 
numai credincioşi ce ascultau cu fidelitate de Legea 
Islamului, excluzîndu-i pe ceilalţi, care trebuiau 
chiar, potrivit doctrinei originare, să fie ucişi 
fără milă. Pi:actic, aceasta însemna condamnarea 
fără apel · a mai multor D:s-ci.poli, începînd cu 
'Uthman, continuînd cu Talha şi cu al-Zubayr 
cît şi cu 'Ali însuşi, oare cu toţii trebu�au consi
deraţi, potrivit acestei concepţii, "necredincioşi '' ,  
sortiţi iadului veşnic, fă·ră c a  vreo iertare şi n ici 
vreo mijlocire să poată interveni în favoarea lor. 
Rezulta de asemenea că însuşi şefuJ. Comunităţii 
era dator să se supună riguros Legii, meritînd, 
dacă se abătea de la ea, dizgraţia şi moartea, şi 
că demnitatea de calif trebuia să revină prin dt:fi
niţie celui mai bun şi nu memhrului cutărei famil i i  
sau al cutărui clan. De aci, un califat exclusiv 
dectiv şi nioidecwn ereditla·r, pentlru care nici o 
consideraţie de naştere sau de neam nu trebuia să 
tragă În cumpănă şi nici să Împiedice desemnarea 
celui mai demn, fie el chiar şi un scLav ab:Slinian. 

Această doctrină, rigoristă la extrem, dar de o 
logică de necombatut, îşi găsea desigur justificarea 
în violenţa rivalităţilor ce urmaseră după moartea 
Profetului şi care nu făceau dealtfel decît să continue 
politica de luptă neiertătoare dusă de Muhammad 
Împotriva foştilor săi tovarăşi de trib din Mecca, 
din momentul cînd se stabili·se În propriul sau 
domeniu. Ea nu s-a menţinut dec·Ît cu greu ulterior, 
deoarece putea fi aplicată numai în teritorii unde 
tezele haridj ite erau admise de toţi. Dacă aceasta 
s-a întîmplat la sfîrşitul secolului al VII-lea în 
F ărs şi în Arabia, aceste embrioane de state n-au 
întîrziat să dispară, .iar haridjiţii, Împrăştiaţi prin
tre ceilalţi credincioşi, au .fos·t nevoiţi să atenuezt! 
severitatea doctrinei lor, renunţînd în acelaşi timp 
la metodele teroriste şi brutale care caracterizaseră 
la început insurecţia lor. Vor subzista doar dteva 

. grupuri, ca acela al ibadiţilor• din Magreb, menţi
nîndu-se acolo din doctrina lor principiul funda
mental, care consta în a lega stdns Între ele cre-
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vreme a forma un obiect de discuţii Între cre
dincioşi. 

Într-o parte cu totul diferită însă, mişcarea şi'i s
mului, acest "partid" al lui 'Ali, care a fost foarte 
activ în epoca umayy,adă, se dezvolta pe tărîm 
teologic în două direqii, corespunzînd la două 
concepţii despre legitimismul alid. Se ştie că după 
moartea tragică a lui al-Husayn la Karbală', în 
680, şi r.alierea fratelui său, al-Hasan, la regim, 
avuseseră loc răscoale În favoarea lui Muhammad 
ibn al-Hanafiya şi că aceste răscoale fuseseră con
duse, la sfîrşitul secolului al VII-lea, de un .aventu
rier cu numele de al-Muhtăr. Eşecul acestor tenta
tive a dat naştere unor diverse doctrine:  după 
unele imamul, cum era numi·t pretenclentul ce în
trupa nădejdile cutărei sau cutărei cauze alide, 
nu era mort, ci numai dispărut şi avea să se în
toarcă spre a triumfa asupra inamicilor săi ;  după 
alţii, fiecare dintre aceşti imămi desemnase Înainte 
de a muri un urmaş, a:sup11a numelui căruia păre
rile erau divergente. Caracteristica grupărilor dan
destine ce s-au consti�uit atunci era de a încre
dinţa conducerea propagandei nu imămu!ui Însuşi, 
care trebuia să evite de a se manifesta, ci repre
zentantului său, uneori denumit vizir, pe care imi
mul trebuia să şi-1 fi ataşat printr-o Lgă"tUră de 
adopţiune spirituală. Unii şi'iţi atribuiau, pe de altă 
parte, imii.mului lor calităţi supraumane, care-I 
situau În afara condiţiei de simplu muritor. Ideea 
unei revelaţii incomplete, a cărei încheiere deplină 
incumba unor personaje inspirate, deţinătoare de 
secrete şi de cunoştinţe pe care şi le transmiteau 
unele altora, începea să-şi croiască drum în mod 
mai mult sau mai puţin clar, venind să modifice 
într-un punct esenţial proferologia admisă pînă 
atunci. 

Dar un spirit iarăşi diferit avea să anime, de la 
sfîrşitul epocii umayyta:de, celelalte revolte şi'ite, 
care au fost conduse de Zayd şi de fiul său Yahyă, 
descendenţi ai lui al-Husayn. Mişcarea lor, care 
avea să fie denumită mai tîrziu zaydită*, propo
văduia răscoala armată şi rezerva titlul de im'ăm 
unui descendent al lui 'Ali capabil de a se distinge 1 72 



prin calităţile sale razboinice, prin ştiinţa şi pÎetâ• 
tea sa. Ea se Întemeia deci în acelaşi timp pe prin
cipiul legi.timi5t şi pe meritul personal, În sens larg, 
al unui pretendent, care era presupus a nu aduce 
nici o modificare Revelaţiei însăşi. Aderenţii miş
cării erau totuşi cumplit de ostili dinastiilor dom
nitoar<!, umayyadă întîi, abbas:dă pe urmă, şi diver
genţele lor asupra definiţiei puterii legitime au 
atras după ele noi sciziuni între musulmani, pentru 
care concepţia despre imam.at făcea parte inte
grantă din credinţă. 

Haridjiţilor şi şi'iţilor, ieşiţi şi unii şi alţii din 
fraqiunea primei oomunităţi musulmane favorabile 
lui 'Ali, Li se opuoea.u sprijini:torii unei mişcări 
politico-religioas� care-i susţinea pe suv·eflanii umay
yazi şi care a luat probabiJ naştere către sfîrşitul 
secolului al VII-lea. Această mişcare era murdj is
mul*, numit, se poate presupune, pentru că ade
renţii lui, susţinînd că nimeni nu poate să �revadă 
hotărîrea pe care Dumnezeu o va lua m ziua 
de apoi cu privire la credincioşii vinovaţi de gre
�eli grave, preconizau să se .,amîne" (irdjâ') jude
cata, fără a ţine seamă de greşelile pe care unii 
sau alţii păreau să le fi săvîrşit. Astfel credinţa 
singură era suficientă pent·ru a-1 putea determina 
pe musulmanul d.::mn de acest nume. O atare 
doctrină avea o incidenţă po1i•tică nicidecum negli
jabilă : ea permitea noii dinastii ca1ifiene a Umay
yazilor să scape de aoUZiaţiile de impietate pe care 
adversarii ei şi'iţi ,  haridjiţi sau pietişti le ridicau 
Împotriva ei, fie calif1cîndu-i pe suveranii ei 
drept uzurpatori, fie imputîndu-le de a fi luat, ca 
odinioară 'Uthmăn, măsuri neconforme prescripţii
lor coranice şi de a fi transformat califarul Într-un 
bun famiJial. 

Dar alte discuţii teologice priveau În aceeaşi 
epocă o chestiune cu totul diferită, aceea a libe
rului arbitru, a5upra căreia textele coranice sînt 
lipsite de precizie. A încer-ca de a o defini, însemna 
a face efortul de a stabili dacă omul este răspun
zător de actele sale, sau dacă, dimpotrivă, acestea 
sînt pe de-a Întregul .determinate de Decretul 
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djabriţi, oare �mpiedicau criticile �ndreptate de opi
nia publică Împotriva califilor umayyazi, găseau pe 
atunci un sprijin la dinastia domnitoare. Uar pozi
ţia lor doctnnaJă, care pare a fi fost veche şi 
foal\te curentă În oercurile teologiloc, 'a înoeput bl\usc 
să fie combătută de personaje a căror propagandă 
a părut primejdioasă regimului şi care au fost 
curind pngonite şi uneori chiar ucise. 

Aceşti novatori desemnaţi prin numele oarecum 
dispre ţuttor de ka-dariţl• ,  cu alte cuvinte cei ce 
restring puterea Decretului divin prin af irmarea 
răspunoeni personale a creaturii, şi-au dezvoltat 
fara îndoiadâ teoriile sub influenţa polemicilor 
purtate pe atunci cu creştinii, care reproşau lsla
mului concepţiile sale deterministe şi-1 acuzau de 
a lăsa prea puţin loc răs'Punderii umane. Se ştie 
i'n adevăr, ca discuţii de acest fel avuseseră loc 
în timpul perioadei umayyade şi la începutul peri
oadei abbaside int·re reprezentanţi ai lslamului şi 
ai creştinismului. Rezervele formulate asupra auten
ticitaţli cutărei reiutări sau a cutărei relatări nu 
supnmă nimic din realitatea acestor contacte. Ne 
putem însă întreba de asemenea dacă cugetarea filo
sofică pe care contmuau s-o p;raotice la Djund-i 
Şa pur•, in Iran, adepţii vechi.i şcoli peripateticiene, 
care fuseseră surghiuniţi acolo de către Justinian, 
n-a exercitat şi ea o .inHuenţă asupra controver
selor epocii. Scopul pentru care anumiţi gînditori 
musulmani s-ar fi simţit împinşi pe atunci să nuan
ţeze interpretările teologice ce prev.a1aseră în pe
rioada iniţială a Islamului ar fi fost acela de a 
se apăra 'împotriva argumenrelor opuse credinţei 
lor de acele cercuri străine, pătrunse adesea de idei 
gnostice şi de metode raţionaliste. 

Acestor kadariţi, destul de puţin cunoscuţi, par 
să li se fi alăturat la sfîrşicul califatului umayyad 
partizanii unei mişcări ce avea să exer.cite o in
fluenţă considerabilă asupra gîndirii islamice, dar 
ale cărei origini rămîn greu de cunoscut. Este vorba 
de mişcarea mu'taziliţi1lor sau a "scizioniştilor tem
porizatori", care s-au "ţinut deoparte",  în împre
jurări mai degrabă obscure încă din epoca prime-
lor războaie civile, declarînd că se abţin de a lua 1 74 



atitudine Întte 'Ali şi advetsatii lui suecesivL Ati
tudinea lor "neutralistă" a fost calificată prin ter
menul de i" tzzal, care avea pe atunci o semnifica�ie 
mai ales politică, dar corespundea poate deja unei 
stari de spirit religioase. Ea a precedat, fără îndo
ială, justlt icarea luării lor de poziţie cu ajutorul 
unei doctrine care cuprindea elemente puţin coe
rente, dar ca·re în mod esenţial avea să rezerve cre
dinciosului vinovat de o greşeală gravă, cum ar fi 
participarea la un război civil, o Situaţie "interme
diară" ce-i lăsa posibilitatea de a se căi şi de a 
reveni în sînul Comunităţii. 

Mu'�azilismul prim itiv s-ar fi situat asdel de la 
inceput la jumătatea drumului dintre haridjism şi 
murdjism, dlllpă cum relaove:ază dealtfel t�radiţia 
următoare :  "Cineva s-a apropiat într-o zi de al
Hasan al-Basrî• şi i-a pus următoarea întrebare : 
«! u, care ai autorioo.te pe tărîmul religiei, ştii că 
în zilele noastre s-a manifestat un grup de mu
sulmani care tratează de necredincioşi pe cei ce 
au săvîrşit o greşeală gravă, că.ci ei socotesc că 
greşeala gravă este un act de infidelitate care 
scoate pe om din rîndurile Comunităţii; este vorba 
de haridji�i, partizani ai ameninţării divine. Un alt 
grup, în schtmb, se abţine de a-i judeca pe cei 
vinovaţi de o greşeală gravă, căci el socoteşte că 
greşeala gravă nu poate dăuna dacă omul are cre
<.hnţă şi că fapta nu tace parte integrantă din cre
dinţa, astfel incît nesupune11ea nu dă>unează dacă 
omul arc credill1ţa, iar supunerea nu e de mei un 
i olos dacă el n-o are; acest gl\up este acela al murd
j iţtior? Care e judecam tia in acetastă pruv.inţă?» In 
timp ce al-Hasan ch:ibzuia, W âsil ibn '.&tă' ·i-o luă 
înamte zicînd : «Cit despre mine, declar că cel vi
novat de o greşeală gravă nu este nici cu totul cre
dincios, nici cu lA>tiUl necredincios, ci că se găseşte 
într-o stare mijlocie între aceea de cl'ledincios �i 
aceea de necredincios.» Apoi, el s-a ridicat şi s-a 
aşezat deoparte, lîngă o col01ană a moscheii. «Wăsil 
s-a despărţit de noi», spuse atunci al-Hasan," ceea 
ce · i-a atras lui Wăsil şi partizanilor săi denumirea 
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La aceasta poz1ţ1e, mu'tazilismul ar li adăugat 
adeziunea �a opinia kadirită, care justifica o seve
ritate relativă faţă de păcătoşi. El ar fi adoptat 
de asemenea o teză care pare să se explice printr-o 
influenţă a ideilor neoplatoniciene şi care consta 
în a nega caraoterul etern al Coranului, Cuvînt al 
lui Dumnezeu, teză atribuită unui personaj cu nu
mele de Djahm care s-a revoltat , împotriva Umay
y.-ţzilor şi a fost executat în 7 46. Mu'tazilismul 
apăra deci poziţii teologic·e noi, care vor fi dez
voltate ulterior şi integ·rate într-un sistem de gîn
dire organizat. El se născuse însă la Început din
tr-o reflecţie asupra luptelor politice şi suferise 
influenţa incontestabilă a haridjismului, al cărui 
rigorism în ceea ce priveşte îndatoririle �efului Co
munităţii îl Împărtăşea p:tOC"ţia.I. Ostil regimului 
umayy.ad În declin, pe care-1 cons�dera corupt, el 
insista asupra calităţilor cerute imamului şi, dacă 
nu se poate afirma că a fost legat de califatul ab
basid, întl'luCÎt se ştie că unii dintre partizanii săi 
au participat l.a răscoale şi' ite, el a fost capabil cd 
puţin să influenţeze prin l<lti•rudinea sa ex!gentă po
litica .acestuia. La înc(!!purul secolului al IX-1-ea, el 
a inspimt chiar iniţiativa origrnală a califului 
al-Ma'miin, al cărei eşec s-.a văzJUt mai sus. In acel 
moment, însemnătatea lui ajunsese atî.t de mare, 
încît a devenit unul din eleme111tele dominante a.le 
evoluţiei filosofice ŞI intelectuale în sînul societăţii 
islamice. 

I" n timp ce dogma e:ra astfel obiectul uno!' discuţii 
adesea aprinse, •Spilij inite nu numai pe ver

setele coranice, ci şi pe cuvintele atribuite Profe
tului sau celor mai eminenţi Discipoli ai săi, an
samblul dreptului isl.amic, care se aplica în ace
laşi timp practic.jlor cultului şi relaţiilor sociale, 
era şi el elaborat progresiv. In adevăr, prescrrp
ţiile iniţiale se arătaseră repede insuficiente pentru 
a servi drept bază hotărîrilor cîrmuitorilor precum 
şi acelora ak magistraţilor Însărci,naţi să arbitreze 
l i t�giile, sau să reglementeze relaţiile între particu-
l.J.ri. Cele mai însemnate îmbunătăţiri au fost aduse 176 



de primii califi, care constituiau autoritatea su
pr.emă în această ma.ter-ie. 'Umar a precizat astfel 
anumite dispoziţii ale cultului şi ale dreprului pe
nal sau suc<:esori:al. Umayya.dul 'Umar II a emis 
un rescript privitor la chestiunile fiscale deosebit 
de delicate ce se puneau în vremea lui. Pentru alte 
chestiuni însă, judecătorii, sau cadiii, erau aceia 
cărora le revenea sarcina de a interpreta prescrip
ţiile coranice sau de a le completa, fără ca hotă
rîrile pronunţate de ei să aibă putere de lege. Unui 
cadiu af.la:t în încurcătură califul 'Umar II i-ar fi 
răspuns : "nimic n-a ajuns pînă la mine în această 
privinţă ; te las deci să rosteşti o sentinţă cores
punzătoare părerii tale." Fiecare judecător se re
ferea aşadar la propriul său bun simţ, ţinînd ade
sea seamă în cea mai mare măsură de obiceiul lo
cal, şi nu exista nici o reglementare juridică în 
afară de prescripţiile Coranului, de diferite spuse 
atribuite lui Muhammad sau D�scipolilor săi şi de 
cîteva decizii califiene. 

Cadiii diferitelor regiuni se străduiau totuşi să 
definească o "practică" Claife sfîrşea prin a se impune 
pe plan local. Au existat astfel, la Începutul epocii 
abbaside, numeroase "practici" diferite, şi Ibn al
Mukaffa'* le-a denunţat califului într-un memo
riu celebru, în care îl sfătuia să unifice el însuşi 
in chip autoritar uzanţe pe care le descria spu
nînd: "Una dintre problemele ce trebuie luată În 
seamă de P·rinţuJ. Credincioşilor în legătu•ră cu sta
rea de lucruri din cele două metropole [Basra şi 
Kiifa ] ca şi din alte oraşe şi regiuni ale imperiu
lui, este lipsa de uniformitiate a hotărîrilor hetero
clite ce sînt rostite acolo. Aceste divergenţe au un 
caracter deosebit de grav în ce priveşte omorurile, 
femeile şi bunurile. La Hira omorul şi adulterul 
sînt licite, în timp ce la Kiifa ele sînt ilicite; o 
atare deosebire se poate observa în Însuşi cuprin
sul oraşului Kiifa, unde e socotit licit Într-un car
tie·r ceea ce e ilicit într-altul. Totuşi, În pofida ciu
dăţeniei lor, a.ceste hotărîri sînt aplicabile musul
manilor, de vreme <:e sînt rostite de ca.dii ale căror 
ordine şi decizii sînt valabile [ . . .  ] Cel ce se 
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pre�ul pus pe ideile sale, să emtta asupra cutaret 
chestiuni importante privitoare Ia musulmani o 
pă·rere ce nu e Împărtăşită de nici unul din coreli
gionarii săi; izolarea lui nu-l tulbură î.nsă, şi el 
aplică sentinţa, recunoscînd că este o opinie per
sonală, ·care nu se sprij ină nici pe Coran, nici pe 
Tradiţie. Dacă Prinţul Credincioşilor ar găsi cu 
cale să ordone ca aceste sentinţe şi juded.ţi deo
sebite să fie adunate, iar apoi să-i fie supuse Într-o 
culegere, însoţilte de ar.gumentele vmse din surma 
sau din raţionamenrul inductiv în tlemeiul cărora 
au fost pronunţate; dacă Prinţul Credincioşilor ar 
cerceta apoi aceste documente şi ar exprima cu 
privire la fiecare cauză părerea pe care i-o va 
inspira şi impune Dumnezeu; dacă ar interzice 
cadiilor să dea sentinţe potrivnice, dacă ar face 
din judecăţile lui un corpus apliJCabil _din oficiu, 
am putea să nutrim nădejdea de a vedea aceste 
judecăţi, În care eroarea se amestecă cu justiţia, 
constituind prin mila lui Dumnezeu un cod unic 
şi drept." 

ln fapt, califul s-a ferit de a impune voinţa sa 
corpului de învăţaţi, care, la jumătatea secolu
lui al VIII-lea, începea să-şi manifeste indepen
denţa lui de spirit. Dimpotrivă, un calif ca Harun 
al-Raşid recomanda guvernatorilor săi să-i con
sulte, în caz de îndoială, pe "cei ce erau ver
saţi în re1ig�a lui Dumnezeu" şi care constituiau 
la acea epocă autorităţi recunoscute în materie de 
drept. Ei au fost aceia care au propus încetul cu 
încetul soluţii pentru chestiunile cele mai urgente. 

Pr.intre problemele fundamentale ·despre care Învă
ţaţii au avut de tratat atJUnci a fig•urat aceea a 
obiceiurilor locale şi aceea a regulilor de urmat 
în exerciţiul Judecăţii personale*. In primul caz, 
discuţiile au fost desigur aprige. Cu o sută de ani 
mai tîrziu, părerile mai erau Împărţite asupra 
locului de acordat cutumei, dacă e să dăm cre
zare istoricului al-Baladhuri*, care 5oria ·atunci : 
"Abu Yusuf esre de părere că dacă există într-o 
ţară un obicei nearab, pe care Islamul nici nu l-a 
modificat, nici nu l-a suprimat, şi dacă poporul 
se plînge califului că acest vechi obicei este aspru 1 78 



pentru el, califul nu e îndreptăţit să-1 schimbe ; 
dar Mălik [ . . .  l este de părere că el poate să-1 
schimbe chiar dacă este vechi, pentru că el ar fi 
dator [ În împrejurări asemănătoare] să suprime 
orice obicei valabil introdus de un musulman, fără a 
vorbi de acelea ce sînt introduse de necredin
cioşi" .  A!tfel spus, unii continua.u să considere 
că dreptul trebuie să corespundă unor conside
raţii de echitate şi să fie modificat În consecinţă, 
În timp ce alţii erau îngrijoraţi de aceste prefaceri 
şi doreau menţinerea practicii judiciare, chiar dacă 
aceasta nu era perfectă şi nu se inspira direct 
din Coran. 

Dar mai grave fuseseră fără îndoială discutiile 
relative la metoda de urmat pentru a rezolva 
problemele noi, metodă În care s-a folosit În chip 
larg judecata personală, pînă ce o reacţie a înce
put a-şi face drum În secolul al VIII-lea, mai 
ales În cercurile de la Medina. Vrînd să Îngră
dească atunci caracterul uneori arbitrar al aces
tor decizii ,  specaliştii Tradiţiei au susţinut nece
sitatea ca toate să se Întcmcieze pc cuvinte ale 
lui Muhammad, căruia îi atribuiau sentinţele ur
mătoare : "Fericit omul ce aude cuvintele mele, le 
retine, le păstrează si le transmite ; mulţi trans
mitători ai dreptului nu sînt jurişti ci înşişi şi 
multi oameni transmit dreptul unora ce sînt mai 
buni jurişti decît ei." 

Rezultatul acestor preocupări a fost naşterea 
şcolilor de drept care s-au constituit În secolul 
al VII I-lea În Irak , îndeosebi la Kii:ifa. nrccum 
şi În Arabia. Apariţia lor a coincis cu elaborarea 
unor m aj!istralc opere jurid:ce, care au văzut lu
mina 7:i lP.i mai În tîi, la sfîrş; tul secolului , În şcoa
l a  l ui Abii Hanifa• si în aceea a lui Malik*. In 
prima şcoală aveau si se impună operele marelui 
cadiu Ahrr Yu suf*, autor al unei cărţi despre im
pozitul funciar, si acelea .ale lui al-Saybani•, care 
tot în vremea lui Hiiriin al-Raş7d a schiţat o 
eboşă de drept international străduindu-se În ace
laşi timp să justifice activitatea unei clase de ne
gustori din ce în ce mai importantă. ln a doua 
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Malik, care expunea doctrina şcolii medineze şi 
care va deveni ulterior breviarul malikiţilor din 
Magreb. S-au manifestat însă şi alţi şefi de şcoală 
care sînt azi pe cale de a fi dati uitării pentru că 
.. sistemele" lor n-au supravieţuit. dar care la acea 
epocă au fost savanţi cu autoritate : îi amintim 
pe sirianul al-Awză'i* şi pe irak ianul Sufyan al 
Thawri* . 

In şcoala lui Abii Hanifa şi În aceea a lui Malik 
au fost elaborate concepte oarecum vagi, prin 
care se căuta criteriul judecăţii personale, concep
tele de istihsan sau "căutarea celei mai bune so
luţii" şi de istislăh sau " căutarea soluţiei celei mai 
conforme interesului general". Dar situaţia s-a 
transformat cînd au aparut noile personalităţi ,  a 
lui al Şăfi'I* şi a lui Ibn Hanbal. Cel dintîi, În 
Epistola lui, a repus În discuţie baza raţionamen
tului juridic şi a pretins să-I intemeieze nu pe 
opinii arbitrare, ci pe enunţuri profetice garan
tate. Partizanilor părerii personale li se opuneau 
de acum înainte partizani i Tradiţiei, care au re
luat Învăţătura lui al-Şăfi'i şi au redus judecata 
personală la raţionamentul prin analogie* exer
citat asupra textelor. Cît despre Ibn Hanbal, care 
avea să fie mai ales un tradiţionist, el a făcut 
şcoală prin preocuparea lui de a se mărgini de 
asemenea strict la cuvintele Profetului şi ale Dis
cipolilor, mod de a trata problemele juridice care 
a fost adoptat de un grup de savanţi , pînă a 
deveni, la rîndul lui, unul din sistemele juridice 
oficiale ale sunnismului. In fapt, unii ca şi ceilalţi 
se bizuiau pe opinia comună, pe acel consrnsus• al 
Învăţaţilor, care va ajuta la integrarea În dome
n iul juridic ca şi În domeniul teologic a practi
cilor sau ideilor considerate pînă atunci ca ino
vaţii* blamabile. 

Se va vedea mai departe în ce spirit au fost 
precizate atunci reglementări extrem de minuţi
oase ale vieţii sociale şi ale celei private . Faptul 
important de semnalat este stilul particular adop
tat începînd din acea epocă de o literatură juri
dică ce rămînea foarte apropiată de Tradiţie, de 
la care împrumuta o parte din datele ei. Oricare 1 80 



a fost, rn adevăr, rolul rezervat rn fiecare şcoală 
referinţelor fundamentale furnizate de sunna Pro
fetului ,  se luase deja obiceiul de a-i cita pe invi
taţii cu prestigiu anterior, dar numai prin limi
tarea le o juxtapunere, in afară de orice construc
tie sistematică, a opiniilor atribuite fiecare garan
tului ei şi spri jinite unele pe altele tn virtutea unei 
legături subtile, pe care nimic n-o indica la in
ceput cititorului . De aci, o lipsă aparentă de lo
gică internă, care a dat acestor prime lucrări de 
drept aspectul lor rebarbativ pentru un spirit 
occidental modern, dar care n-a Împiedicat tra
diţiile alese sau uneori chiar făurite pentru nevoile 
cauzei de a corespunde în fapt claborării unor 
poziţii doctrinale foarte precise. 

P roblemele vieţii morale şi spirituale au început 
de asemenea să reţină, în cursul primelor doua 

secole, atenţia musulmanilor. Foarte devreme, În 
adevăr, anumite personaje din mijlocul lor se con
sacraseră meditaţiei şi ascezei, În care vedeau cele 
mai bune mijloace de a se "apropia" de Dumne
neu. Ambiţia lor era de a ajunge la rangul acelor 
privilegiaţi care vor fi în paradis Apropiaţii lui 
Dumnezeu şi se vor bucura acolo de o răsplată 
superioară (Coran, LVI, 1 1  ) .  Ei căutau să-şi adîn
cească credinţa şi să realizeze desăvîrşita " supu
nere" faţă de Dumnezeu, dincolo de simpla res
pectare a prescripţiilor rituale, care le părea insu
ficientă pentru a atinge starea " superioară" la 
care aspirau. Versetele privitoare la Judecata de 
apoi şi acele ce condamnau folosirea bogăţiei ali
mentau În primul rînd meditarea lor, În timp ce 
le plăcea să evoce pilda profeţilor, ca Muhammad 
şi, înainte de el, Moise şi Iisus, care ar fi propo
văduit şi practicat recurgerea la privaţiuni volun
tare. 

Prima <llpl icare a unor atare idei a fost pur şi 
simplu renunţarea la bunurile acestei lumi, aplicare 
despre care stă mărturie o faimoasă scrisoare 
adresată de al-Hasan al Basri califului umayyad 
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mează: "Păzeşte-te de lumea aceasta cu Întreaga 
ta bă�are de seama; ea aduce cu şar·pele, dulce 
la pipait, dar al cărui venin e ocigator. Depărtea
ză-te de tot ce te Înoîntă În ea pentru scurta vre
me ce o ai de petrecut în mijlocul ei f . . . 1 Pă
zeşte-te de lumea aceasta, căci năde jdile ei sînt 
minciuni, iar aşteptări,le ei Înşelăciuni. Uşurinţa ei 
e doar greutate, l impezimea ei -doar noroi. Iată 
unde e primejdia : sau fericire trecătoare , sau neno
rocire bruscă, sau mîhni,re durel"oasă, sau prăbu
şire fără leac. Grea este viaţa unui om care e pre
văzător, primejd:oasă dacă e îndestul.at, veşnic în 
aşteptarea catasvrofei, sigur de pieirea finală. Chiar 
dacă Atotiputernicul n-a:r fi rostit osînda asupra 
lumii, nici n-a-r fi născoc it o parabolă pentru 
aceasta, nici n-ar fi poruncit oamenilor să se ţină 
departe de ea, lumea singură ar fi a juns ca să-I 
trezească pe cel ce doarme si să-1 scuture pe cel 
zăpăcit ;  cu atît mai mult, cînd Dumnezeu însuşi 
ne-a trimis o prevenire Împotriva ei şi un îndemn 
cu privire la ea. Căci lumea aceasta n-are nici 
greutate, nici valoare în faţa lui Dumnezeu ;  ca 
e atît de uşoară îndt nu cîntăreşte În faţa lui 
Dumnezeu nici măcar dt o pietrici,că sau un bul
gare de pămînt; după cum s-a spus, Dumnezeu 
n-a creat nimic care să-i fie mai odios decît lumea 
aceasta, şi din ziua cînd a creat-o,  El nu s-a mai 
uitat la ea, pînă Într-atît o urăşte." 

ln cursul secolului al VIII-lea, În Ir.ak, mişca-
rea ascetică a cîştigat numeroşi ade,pţi, care au În
ceput atunci, pe dt se pare, să poa·rte anteriu! de 
lînă (suf) ce sta la originea numelui de "sufi" dat 
ulterior În tarile Islamului misticilor şi cucernicilo.r 
eaTe practicau sărăcia. Tot În acest secol al 
VII I-lea, idealul ascetic s-a transformat, deschi-
zînd calea căutării iubirii divine. Lui Ibrăhim ibn 
Adham , ascet originar din Balh , pe care viaţa lui 
vagabonda l-a purtat pînă În Siria,  unde a murit 
În 777, i se datorează, în afară de îndemnurile la 
frica lui Dumnezeu şi la resp�ngerea dragostei de 
lume care "îl face pe om orb şi surd şi-1 reduce 
la robie", o def,iniţie a "sluj irii Jui Dumnezeu" , 
înţeleasă ca 1 1meditaţie şi tăcere1 afară doar pentru 1 82 



a-1 pomeni pe Dumnezeu". Atunci a început acea 
practică a repetării numelui său, ori mai degrabă 
a diferitelor sale nume, care a deţinut apoi un loc 
atît de Însemnat În activita.tea confreriilor mistice. 
Şi În timp ce un discipol al lui Ibn Adham insista 
asupra necesităţii părăsirii de sine în voia lui 
Dumnezeu, o femeie mistică din Basra, Rabî'a 
(m. 801 ), nemulţumită de a duce o existenţă de 
sărăcie şi de renunţare, tră�a în aşteptarea prezen
ţei divine şi definea pentru prima dată doctrina 
anihilării eului şi a persistenţei lui veşnice în 
Dumnezeu. Astfel, ea răspundea acelora ce o ce
reau În căsătorie : "Legătura căsătoriei este pentru 
cei ce au o existenţă fenomenală. In cazul meu 
ac·eastă existenţă e absenta. Căci am încetat de a 

exista şi sînt moartă pentru eu. Exist În Dumnezeu 
şi sînt cu totul a lui. Trăiesc în umbra poruncii 
Sale. De la El trebuie cerut contractwl de căsătorie, 
nu de la mine."  Tot ea a fost a·ceea care a com
pus pe tema iubirii divine poemul allÎt de des citat 
ulterior : "Te iubesc cu două iubiri : iubirea ţintind 
la propria mea fericire şi iubi·rea cu adevărat vred
nică de Tine. Cît priveşte această iubire a fericirii 
mele, ea constă în a mă îngrij·i, să nu mă gîndesc 
decît la Tine şi la nimeni altul .  Şi cît despre acea 
iubire vrednică de Tine, ea doreşte ca valurile ce 
'fe a.scund să cadă şi să Te văd. Nici o slavă pen
tru mine, nic.i În una nici în alta, ci slavă Tie 
pentr:u aceasta şi .pent11u .aceea ."  

Sufismul*, grefat pe primele tendinţe ascetice, 
îşi făcea astfel apariţia, şi esDe evident că În ela
borarea · şi formularea doct'I'inei lui a trebuit să 
intervină influenţa multo.r 1dei străine. Amintim 
că un Ibn Adha:m coooscu:Ye bud:.smul în Bactri.ana 
şi frecventase în Siria anahoreţi creştini, ceea ce 
îl pusese în contact cu mişcările ascero-mistice ne
musulmane. Dar această influenţă nu făcuse ne
greşit decît să dezvolte ceea ce a putut fi numit, 
după o formulă a lui L .  Massignon, "germenii co
rani·ci" ai misticismului musuLman, născut la Înce
put d::n meditarea asupra unor anumite versete din 
revelaţia muhammadiană şi făcut ca să-şi găsească 
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chiar dacă se va fi îmbogăţit cu teorii uneon prea 
puţin onodoxe. 

P rimele curente ale gîndirii is.lamice sufe·riseră 
deci, în aprofundarea datului revelat, in

fluenţa unor factori străini, care au fost vădiţi la 
naşterea mişcării ascetice, dar totodată percepti
bili În evoluţia teologică sau chiar În elaborarea 
unui drept codificat care rezerva un loc destul de 
mare uzanţelor locale anterioare Islamului. 

Musulmanii se aflaseră în adevăr În c.ontact, 
îndată după cuceriri, cu ideile ce serveau atunci 
drept bază activităţii religioaJse şi intelectuale a 
ţăJ.'\ilor ocupate. Era vorba cînd de gîndirea creş
tină, care, În pofida convertiri1or, rămînea vie În 
numeroase centre, cînd de gîndirea iraniană, ai 
că'l'ei adepţi erau foarte activi în regiunile orien
tale, cînd, mai ales, de gîndirea g·reacă, a cărei 
infLuenţă s-a făcut simţită prin mijlocirea tradu
cerilor pe care le păstrau sau le executau ele
mente autohtone culte. 

Se ştie că În epoca umay}'laldă creştmn mai for
mau grupuri importante şi că mulţi dintre ei ser
veau În administraţia califiană. Acesta a fost, de 
pildă, cazul lui Ioan Dama:schinul, a cărui au�o
ritate teologică este dealtfel binecunoscută şi care 
s-a dedicat combaterii ereziilor şi doctrinelor ero
nate, printre care îşi avea locul, în ochii lui, şi 
Islamul. Chiar şi În epoca abbasidă numeroşi scribi 
nestorieni populau birourile, exagerat lărgite, ale 
capitalei bagdadiene, în timp ce se manifestau de 
asemenea printre coreligionarii lor diferite talente de 
polemişti . In Irak ca şi În Siria, ţelul acestor pole
mişti era de a demonstra superioritatea creştinis
mului asupra Islamului, fie în scrierile C·e au ajuns 
pînă la noi Într-o formă uneori puţin autentică, 
fie în controverse publice. Noţiunile de atotputer
nicie divină, de atribute* şi de nume divine, de liber 
arbitru în sfîrşit, erau pe atunci dezbatute de teo
logi care aveau o practică a logicii aristotelice 
nedobîndită încă de gînditorii musulmani. 1 84 
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niană, şi chiar manihe�stă, ce s-a exe11citat la înce
putul Imperiului abbasid prin intermediul unor 
autori deprinşi cu folosirea limbii pehlevi şi a 
arabei, dintre care cel mai reprezentativ a fost 
fără îndoială Ibn al-Mukaffa' . Populaţiile iraniene 
nu părăsiseră încă toate pe atunci vechile lor reli
gii, zoroastrismul* şi maniheismul•. Cea dintîi nu 
mai exercita decît o influenţă limitată. Dar cea 
de-a doua, ale cărei precepte ţineau în parte de 
morala indiană şi a cărei cosmologie impregnată 
încă de vechi idei iraniene, dar trădînd totuşi legă
turi vădite cu gnosticismul, se prezenta ca o reli
gie a mîntuirii. Ea a rămas astfel mult mai activă, 
şi istoricii musulmani au acuzat, la începutul epo
cii abbside, pe adepţii maniheismului de a fi urmă
rit să submineze Islamul introducînd în cultura 
arabo-musulmană în formare, noţiuni proprii reli
giei lor. 

Datorate lui Ibn al-Mukaffa', cele două monu
ment:e ale gîndir�i ir.mo-arabe marcate de această 
tentativă au fost culegerea Ka(ifa şi Dimna, tra
ducere adaptată a fabulelor lui Bidpay, tălmăcite 
mai Înainte ele Însele în limba pehlevi, şi Cartea 
despre purtare, În care se găsea o concepţie de 
viaţă foarte apropiată de aceea care a inspirat 
KatîLa şi Dimna. Mai mult poate decît faimoasa 
prefaţă a medicului Burzoe, din care un pasaj 
asupra relativităţii religiilor a fost atribuit altă
dată unei interpolări a lui Ibn al-Mukaffa' şi 
scos uneori excesiv în evidenţă, spiritul Însuşi al 
acestor două lucrări este revelator pentru o men
talitate care, re�ctînd în :aparenţă prescr·ipţiiie 
islamice, întemeia etica pe elementele unei Înţelep
ciuni cu totul umane: apel l1a mţiurie, prac·ticarea 
prieteniei şi moderaţia dorinţei, care singure per
mit omului să scape de rău şi de primejdiile ce-l 
ameninţă din toate părţile, pentru a înfăptui ast
fel idealul de "demn'Îitate" sau muruwwa* La care 
e chemat. Fără a recunoaşte o propagandă ma
niheană făţişă, descoperim aci urmele unei orien
tări care trebuie să · fi fost foarte primejdioasă 
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Spmte şi chiar unii suverani s-au decis să reaqio
m:ze energic prin condamnarea zundaka" -lei, nu
mită asttel cu un termen iranian care-i desemna 
pe unii eterodocşi şi care a devemt in lumea mu
sulmană smonim cu impietatea şi cu ignoranţa. 

U.ar a·tacuri�e al caror ob1ect a lost ar.unci 
aceasta atltludme spl:l"nuală nu au unp1ecL.<:a�t-o sa 
patrunda mai mult sau mai puţin mentalitatea 
Islamica ambiantă, în care ea a mtrodus gustul 
anum1tor rafinamente atit matenale cit şi inte
lectuale. In adevăr, in acelaşi timp cu tratatele 
avind un caracter etic, au tost traduse din ira
niană diferite lucrări didactice relauve la arta de 
a guverna sau de a administra, lucrări privite cu 
mult mai puţină neîncredere decit eseunle cu ca
racter hlosohc şi care au tost deci mtegrate mai 
lesne patnmoniului cultural abbasid. 

ln sfîrşit, influenţa elenismului, foarte diferită, 
dar nu mai puţin adînc resimţită, s-a exercitat 
aproape exc1usiv, trebuie s-o subhmem, prin mij
locirea lucrărilor filosofice sau ştimţifice care fu
seseră mai înainte s�udiate �� utilizate în centrele 
de cultură creştină. Foarte devreme, pe cît se 
pare, caliiii încurajaseră traducerea în arabă a 
unor opere ale lui Aristotel* ,  îndeosebi a trata
telor sale de logică, precum şi a unor scrieri ale 
lui Platon .. sau ale lui P.tolemeu·, fără a se teme 
de vreo primejdie oarecare din partea acestor 
opere antice. Ei considerau în adevăr necesar pen
tru gînditorii musulmani însă.rci.nJa,ţi să J!espingă 
anumite doctrine, ca maniheismul sau creştinis
mul, să se familiarizeze cu metodele de argumen
tare care la acea epocă erau singurele valabile, şi 
priveau fără îndoială .favo11abil, <:u lli1l gînd as
cuns de apologetică, un aport străin care, ulterior, 
va fi judecat uneori nefast. Rezultatele acestuia 
nu s-au lăsat însă aşteptate. 

Epoca următoaJCe, marcată printr-o actiÎvillate 
intelectuală crescîndă, avea să fie aceea a teolo
gilor impregnaţi de aceste lucrări antice. Raţio
nînd, la rîndul lor, cu subtilitate asupra Isla
mului şi a fundamentelor sale, ei au sporit desi-
gur tulburarea ce domnea în cugete. Cauzele de 1 86 



agitaţie socială şi politică, ale căror prime efecte 
în sînul unei Comunităţi frămîntate de atîtea ri
valităţi tocmai le-am văzut, aveau să dea naştere 
sub impulsul lor acelei pluralităţi de înfăţişări, 
de şcoli de gîndire, de secte într-un cuvînt, c.are 
va rămîne fără îndoială trăsătura cea mai izbi
toare a Islamului clasic în perioada maturităţi i  
lui .  



Capito lu l  V 

ELABORAREA DOCTRI NALĂ 
Ş I  M I ŞCĂRI LE RELIG IOASE 
(Seco lu l  a l  IX- lea - seco l u l  a l  Xl i - lea) 

Curentele de gîndire care se conturaseră, în cursul 
primelor două secole ale I slamului, În cele trei 
mari domenii, teologic, juridic şi mistic, definite 
mai înainte, n-au Încetat după aceea să se dez
volte şi adesea să se ramifice. Printre ele, acele.1 
care au condiţionat viaţa politică şi socială a 
musulmanilor în timpul perioadei medievale pre
cum şi, în mai m ică măsură, viaţa. lor cotidiană, 
au fost desigur acele curente teologice cu pro
funde rezonanţe politice, cărora sîntem siliţi să 
le dăm, în lipsa altui termen mai bun, numele 
de "poli tico-religioase" , sau care sînt calificate 
drept " secte" atunci cînd este vorba de mişcări 
schismatice. Precizăm de pe acum că acest termen 
de sectă, care implică o idee de eterodoxie, este 
în acest sens cu totul nepotrivit pentru epoca de 
care ne ocupăm : dacă la o dată tîrzie, pe care 
putem s-o situăm în jurul secolului al XV-lea, 
lumea musulmană s-a divizat în două părţi sen
sibil egale, din care cea mai importantă, unde 
domnea sunnismul, s-a declarat singura ortodoxă, 
aspectele vechi ale Islamului erau mult mai di
verse şi mobile, iar noţiunea de eterodoxie Îm
brăca pe atunci un caracter esenţialmente relativ. 

Nu e mai puţin adevărat că, Încă din acea 
vreme evoluţia lumii şi a societăţii islamice era 
dominată de lupta dintre şi'iţi şi adversarii lor, 
pe care îi vom numi mai degrabă tradiţionalişti 
decît sunniţ i .  lnainte ca această luptă să ia sfîr- 1 88 



şit În Orientul Apropiat, în jurul secolului al 
Xli-lea, prin înfrîngerea celor dintîi, ea zgudu
ise, în secolul al X-lea, atît. de violent spiritele, 
încît un jurist şi teolog ca Ibn Batta* a putut 
scrie pe atunci, apărînd poziţiile rigoriste pe care 
le socotea dureros primejduite : "IJasiunile cele mai 
respingătoare, opiniile cele mai execrabile - după 
cum am putut constata -, deformarea sunnei, 
alterarea religiei, s-au răspîndit atît de larg prin
tre oameni, se fac simţite atît de făţiş la ei şi 
şi-au stabilit atît de solid puterea asupra lor, 
1ncît ei au ajuns să le găsească frumoase, iar ele 
au avut drept urmare de a da naştere în rîndu
rile lor spiritului de partid •, de a le deschide larg 
porţile încercării, de a orbi inimile lor, de a se
măna discordia printre ei şi de a dezbina Comu
nitatea. 

Ei au aju�s să dispreţuiască Cartea lui Dum
ne!Zeu şi sa 1a ca învăţaţi fiinţe ignorante şi ră
tăcite, în timp ce Dumnezeu le-a dăruit ştiinţa. 
Ei pornesc dispute pentru a-şi apăra pretenţiile, 
renunţă la mărturii de dragul unor presupuneri 
goale, se folosesc de afirmaţii mincinoase şi ur
mează orbeşte oameni lipsiţi de orice ştiinţă, în
suşindu-şi astfel idei care nu-şi găsesc nici o do
vadă Îri Cartea lui Dumnezeu, nici vreun temei 
în consensul Comunităţii. 

Acestor numeroase erezii pe care demonii le pun 
în gura fraţilor lor , tăgăduitorii, acestor afirmaţii 
greşite, acestor fraze înşelătoare, acestor inovaţii 
care stîrnesc confuzia În cugete şi strecoară o 
vicleană seducţie în inimi, nu le pot ţine piept şi 
nu le pot rezista - o jur pe Dumnezeu ! - decît 
aceia pe care Dumnezeu îi ocroteşte prin ştiinţa 
Lui şi pe care-i Întăreşte prin statornicie şi prin 
nobleţe sufletească." 

De fapt, mişcarea mu'tazilită, ale cărei semne 
prevestitoare le-am văzut mai sus, a fost aceea 
care aruncase tulburare În comunitatea musul
mană tradiţională la începutul secolului al IX-lea. 
Se cuvine deci să examinăm mai întîi doctrina ei, 
fără a uita că era vorba iniţial de o mişcare re-
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rei erori ereziografii tnaiditionalişti le-au denunţat 
pe Întrecute. 

O mare obscuritate domneşte după cum se ştie 
în privinta originilor ei şi în privinta modului 
in care primii ei adepti combinaseră diferite con
cepte ce .apă.11useră 1a gt,Irşitul epoc1i umayyaJde. 
Dar odată constituit ca mişcare, mu'tazilismul era 
definit, Îl) general, de partizanii lui înşişi ca doc
trina celor cinci principii : unicitatea lui Dum
nezeu, dreptatea lui Dumnezeu, amenintarea - şi 
făgăduinta divină, situaţia intermediară şi po
runca binelui .  

El  prezenta astfel o teodicee, în care adversa
rii lui vor vedea o inovaţie criticabilă, dar pe 
care el întelegea s-o sprij ine pe un verset coranic 
privit ca fundamental : "Nimic nu se aseamănă 
Lui" (Coran, XLII, 1 1 ) .  Apărător al transcen
denţei divine pe care nimic n-o poate altera, el 
insista asupra unicităţii lui Dumnezeu care, prin 
însăşi divinitatea lui, nu poate suferi nici o ana
logie chiar depărtată cu lumea creată, şi pe care 
este necuviincios a-l reprezenta înzestrat cu atri
bute ce amintesc activităţile sau însuşirile omului, 
simplă creatură. Aşadar, după concepţia mu'ta
zilită, Coranul vorbea, după el, doar la figurat 
despre "mîna" lui Dumnezeu sau despre " faţa" 
lui pentru a face aluzie la bunăvoinţa lui, şi 
tot la figurat menţiona "tronul" pe care şade 
Dumnezeu. Folosirea de către textul sacru a 
acestor expresii zise antropomorfice îi făcuse pe 
mu'taziliţi să declare că termenii coranici nu tre
buiau Înţeleşi cu toţii textual, ci trebuiau inter
pretati . 

Rezulta din această concepţie că cel credincios 
nu-i putea atribui lui Dumnezeu, cel unic şi trans
cendent, însu�irile pe care era tentat să le deducă 
din acele expresi i ,  ca văz, auz, ştiinţă şi putere . 
Aceste însuşiri nu erau atribute destinate divini-
tăţii şi eterne aa ea, ci numai aspeot·e ale esenţei 
divine, neseparabile de această esenţă. Termenii 
care le desemnau se explicau 12,rin incapacitatea 
omului de a cunoaşte cu adevarat ceea ce este 
etern, dar nu corespundeau nici unei realităţi : 1 90 



"Dacă Dumnezeu este ştiutor, viu, auzitor, văză
tor şi veşnic, el este aceasta în virtutea esenţei 
Sale Însăşi, nu În virtutea unei ştiinţe, unei vieţi, 
unei puteri. unui auz, unu i văz şi unei veşnicii " ,  
spunea al-Nazzam. Sau, spunea Abu'l-Hudayl, 
" ştiinţa Creatorului este El însuşi". 

Această poziţie de o logică riguroasă avea to
tuşi să-i pună În faţa unor probleme delicate pe 
aceia care o adoptascră . Vrînd să evite panteis
mul care ar fi constat În a identifica cu Dumne
zeu tot ce emană din el, anumiţi mu'taziliţi au 
ezitat în privinţa modului de a concepe o voinţă 
divină avînd un dublu obiect, lumea creată din 
ordin divin şi lumea morală prescrisă de Dum
ne:zeu. In schimb, cu privire la natura Coranu
lui ei au adoptat fără discuţie doctrina care con
sidera Cuvîntul lui Dumnezeu, revelat În timp şi 
materializat sub formă de vorbe ce se scriu sau 
se rostesc , drept contingent şi creat. Cuvîntul lui 
Dumnezeu nu putea fi În ochii lor un atribut 
etern al lui Dumnezeu, căci acest atribut fiind 
în mod necesar distinct. a-l considera ca etern ar 
fi însemnat a-i da lui Dumnezeu un .. asociat". 
Doctrina Cnranului creat, corolar al concepţiei 
mu'tazilite despre unicitatea divină, constituia as
pectul cel mai marcant al noii mişcări si acela 
ce avea să-i contrarieze mai mult ne traditiona
l isti . J se adăuga negarea · " viz iun i i " beatifice În 
viaţa de apoi, interpretată ca o percepţie pur in
telectuală . 

Să menţionăm de asemenea că, oaralel cu aceas
ta, mu'taziliţii fuseseră determinati să explice na
tura �i transformarea acestei lumi create, consi
derată ca neav�nd analoJ!Îe cu Dumne7eu, şi să 
adopte teorii. filosofice de astă dată. împrumu
tate mai mult sau mai putin direct de la gîndi
torii din antichitate .  Dar aici divergenţele au fost 
mari orintre principalii lor reprezentanti, unii sus
tinind o concepţie atomistă despre lume. ceilalti 
fădnd anei , pentru a exolica mişcarea, la curi
oasa teorie a " saltului", destinată să rezolve pro
blemele care altădată preocupau pe eleaţi , cei mai 
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care permiteau explicarea permanenţei lumii fără 
a recurge la noţiunea de creaţie continuă. 

Al doilea principiu mu'tazilit era constituit de 
credinţa �n dreptatea absolută a lui Dumnezeu, 
de unde decurgeau În fapt ultimele trei principii, 
ceea ce explică faptul că adepţii acestei doctrine 
au fost deseori numiti partizanii "unicităţii şi 
ai dreptăţii", fără altă precizare. Cum noţiunea 
de "dreptate divină" implica În mod necesar im
posibilitatea pentru Dumnezeu de a pricinui răul 
- "Dumnezeu este Înţelept şi drept, spunea Wăsil, 
nu i se poate atribui nici un rău şi nici o nedrep
tate" -, rezulta din e.1. o concep.ţie optimistă, po
trivit căreia răul nu era decît aparent, totul fiind 
ordonat de providenţă În vederea unui scop bun 
prin definiţie, deşi deseori ascuns. De unde afir
marea liberului arbitru al omului, singur răspun
zător de răul pe care putea fi adus a-l face, căci 
fusese înzestrat de Dumnezeu cu o raţiune care-i 
permitea să cunoască legea morală şi cu o vointa 
care-i permitea s-o aolice .  De .unde, în sfîrsit, 
afirmaţia că această lege morală, deşi prescrisă 
de Dumnezeu, corespundea unui bine absolut că
ruia Dumnezeu însuşi trebuia să i se conformeze : 
poziţie extremă la care erau conduşi mu'tazilit i i ,  
dar pe care unii Încercau totuşi s-o nuanţezc pentru 
a menţine arbitrarul divin. 

Apărători ai libertăţii umane, mu'tazilitii au 
trebuit în orice caz să ofere explicaţii pentru vcr
setele coranice care păreau s-o contrazică, afir
mînd astfel că actele atribuite lui Dumnezeu nu 
erau decît iudecăti rostite de el asupra acelora 
care erau credincioşi sau rataciti. Duoă ooinia 
lor, omul beneficia pe deplin de făgăduiala divină. 
dacă făcea binele, şi era supus pe de-a întregul 
amenintarii lui Dumnezeu, dacă făcea răul ; nu 
exi.sta �·ertarea posibilă din n.artea Lui Dumnezeu, 
nici mijlocire posibilă din partea Profetu
lui, În pof�da a ceea ce ar fi putut lăsa 
să se c.readă anumite exoresii ale textului sa
cru. Cît desore credinciosul rare săvîrşea o 
greşeală gravă, dacă nu era exclus din comuni-
tate1 el trebuia, pînă ce se va fi căit, să fie men- 1 92 



ţinut �ntr-o "stare intermediară". Pentru a fi mu
sulman, trebuia aşadar nu numai să crezi, ci şi să 
respecţi prescripţiile. 

Doctrina cea bună, astfel �nţeleasă, trebuia să 
fie respectată de toţi şi impusă .tuturora, �nce
pînd cu imamul şef al Comunităţii ;  aceasta era 
obligaţia de a "porunci binele".  De aceea ima
matul trebuia �ncredinţat numai unui om a cărui 
credinţă să fie dreaptă : meritul personal tindea 
să devină baza imamatului, al cărui deţinător 
trebuia totodată să acţioneze cu fermitate pentru 
a-i menţine pe credincioşi în autenticul Islam. 
In schimb, revolta era În general autorizată În 
cazul dnd imămul nu-şi respecta misiunea. 

Aceasta era deci În esenţă gîndirea mu'tazilită . 
Dar ce reprezenta mişcarea �nsăşi, care s-a afir
mat pe deplin �n Irak pe timpul califului al-Ma'miiin 
şi care a fost identificată uneori cu un simplu 
.. sistem filosofic"? In fapt, după cum a spus H. 
Nyberg, la mu'taziliţi "n-avem de-a face cu li
beri cugetatori filosofi şi nici cu asceţi depărtaţi 
de lume, ci cu apologeţi şi cu misionari orientaţi 
teologic şi acţionînd practic" . Desigur, aceşti mu'ta
ziliti suferiseră, În mod mai mult sau mai putin 
sensibil şi mai mult sau mai puţin direct, influ
enţa filosofilor greci de la care împrumutaseră 
în chip vădit metodele de argumentare şi cate
goriile care dominau pe atunci aproape intreaga 

�îndire medievală atît în Orient dt şi În Occi
dent. Negreşit, de asemenea, ei fuseseră determi
nati să acorde ratiuni i  umane un rol pe care gîn
ditorii tradiţionalişti nu erau disousi să i-1 atri
bu ie . Nu e mai putin adevărat că ei erau in pri
mul rînd spirite rel igioase care căutau �ă-şi apere 
reHI!ia îmootriva crestinismului şi îndeosebi -
există dovezi indiscutabile pentru aceast::t - Îm 
potriva maniheismului, străduindu-se cleei să-şi 
nre7.inte c-redinta Într-un chin cît mai coerent, 

dacă nu lol!ic, cu putinţă. Deoarte de a se dis
tanta de datul revelat, ei căutau, dimpotrivă, 
să-i Însufle mai multă vigoare şi putere ae con
vingere, spri iinindu-se pc cîteva versete funda-
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despre divinitate şi interpretîndu-le pe acelea care 
le pareau contrare unei atare versiuni.  

Apologeţi , ei porniseră să-si răspîndească ideile 
în comunitatea islamica, activînd ca "prooagan
dişti". Dacă ştim doar puţine despre rolul emi
sarilor pe care ei i-ar fi trimis În diversele pro
vincii ale imperiului la sfîrşitul stăpîn irii umay
yade, s-ar părea totuşi că aceşti emisari au parti
cipat uneori la răscoale alide, chiar dacă n-au 
susţinut la drept vorbind mişcarea abbasidă, de 
care s-a Încercat într-o vreme a-i lega. Fapt este 
că. la începutul epocii  abbaside, ei au fost dese
ori slliti să se ascundă. dezvoldnd totuşi doctrina 
lor. Prigoniţi în timpul lui Hirun al-Raşid. ei au 
renşit totuşi �ă cistige încă de ne atun ci sustinatori 
influenţi mai ales prin tre clientii innieni. care 
incau un rol de seama la curte,  nînă la per
soan a unui fiu al cal ifului , viitorul al-Ma'miin. 

Asa se explică locul pe care I-au deţinut pe 
urmă unii mu'tazil iti notorii. instalaţi Împreună 
cu tînărul calif la Marw. Este greu a atribui 
direct influenţei lor hotărîrea luată de acesta din 
u,.mă de a ale�e un urmaş alid. Nu putem totusi 
să nu constatăm că ei formau antura jul lui 
al-Ma'mun cu ocazia acestui episod care a tulbu
rat adînc Comunitatea şi că ulterior, la 'Bagdad , 

Învaţatii p� care suverarmlui n placea să-i cnn
sulte a11arţÎneau acelei aşi tendinte . Ei sînt aceia 
dupa ale căror sfaturi , 11e cît afirmă unii cro
nicari . au fost executate din ordinul califului, tra
ducerHe unor lucrări filosofice si stiindfice adusi' 
din 'Bi?:anţ. Mai mult Încă. dorinta d" a le  fi 
pe ohc I-a făcut ne ::1.l -Ma'mf!n să i::t, În ultim ii 
:-tni ai u11ei domnii ::�1 cărei sftrşit anrooiat si 
h1.1 SC nu-l orevedea , h r)tărîrea de :-t im 11une doc
trina mu'ta7.ilită sub form a ci cea m:� i fr:-to:-tntă 
-- :1dică dogma Cnranului cre:1t - afirmînd În 
:>cf'h si timo .. sunerioritate:l " lui 'Ali a�unra l 1 1 i  
Mn'iiwiya si  Încercîn d nrin ace:1.st., s;:; clt>'7arm"7�" 
facţÎUnl'a oro-umavvadă care se Împotrivea unei 
reconcilieri Între Abbasizi si Alizi . 

Mu'tazilismul apare astfel În istorie ca doc
trina la care califul recursese pentru a introduce 1 94 



o nouă politică de neutralizare şi de raliere la 
şi'ism. Aceasta a fost de fapt punctul de plecare 
al unei adevărate inchiziţii •, cunoscută în cercu
rile tradiţionaliste sub numele de Incercarea, 
Mihna. Ai-Ma'mun, reţinut pe •atunci în Siria 
ae operaţiunile militare pe care le conducea impo
triva bizantinilor, ordonase reprezentantului său 
la Bagdad, prefectul de poliţie Ishak ibn lbra
him, să interogheze cadiii oraşului şi ai regiunii, 
somîndu-i să adere la credinţa despre Coranul 
creat; cadiii trebuiau, la rîndul lor, să supună 
unui examen asemănător pe martorii ce-i asistau 
în judecăţile lor. 

In scrisoarea adresată lui lshăk, califul mani
festa pretenţiile sale justificate de a menţine re
ligia pe calea cea dreaptă, dar Î�'Î aro&a şi drep
turi pe care nici unul dintre predecesorii săi nu 
le revendicase vreodată pînă atunci, exprimîndu-se 
în acest scop în termeni deosebit de izbitori : 
"Dumnezeu este în drept, spunea el, să aştepte 
de la imami� şi de la califii mu<SU!mani ca ei să 
se străduiască să menţină ferm religia pe care El 
le-a cerut s-o păstreze, moştenirea profeţiei pe care 
El le-a transmis-o şi ştiinţa pe care El le-a încre
dinţat-o." Dedîndu-se apoi unei critici violente la 
adresa oamenilor de rînd şi a vulgului care "în 
toate ţinuturile şi locurile n-au nici judecată, nici 
chibzuială [ . . .  ] şi alcătuiesc o gloată ce nu 
ştie de Dumnezeu, fiind prea orbită pentru a-L 
vedea, prea rătăcită pentru a ajunge la adevărata 
religie, pentru a mărturisi unicitatea lui Dumne
zeu şi a crede în El" ,  îi ataca după aceea pe teo
logii care ,,pun pe acelaşi plan pe Dumnezeu şi 
Coranul, pe care El 1-a revelat" şi care îi "induc În 
eroare pe neştiutori" . Apoi el se silea să demonstre
ze adevărul tezei Coranului creat, întemeindu-se pe 
un verset coranic, "Am făcut din el un Coran în 
arabă" (Coran, XLIII ,  2), unde verbul " făcut" 
este acelaşi care e Întrebuinţat În alt loc pentru 
a spune că Dumnezeu a " creat" cerurile şi pămîn
tul (Coran, VI, 1 ), şi c itînd textele ce dovedesc că 
datul revelat a fost "divizat" în versete (Corart, 
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răspunzători pe cadii, ca singurele personaje ce 
exercitau în s tatul islamic o funqie oficială de
pinzînd direct de calif, căci prescripţiile lui Dum
nezeu, spunea el. nu pot fi executate decît ,.cu 

ajutorul mărturiei unor oameni care au conceptie 
sinceră despre unicitatea divină" . In sfîrşit, după 
ce îi acuza pe învăţaţii din vremea lui de a fi 
atras poporul pe o cale greşită şi de a se fi abă
tut de la sunna şi de la Cartea lui Dumnezeu, el 
chema Comunitatea să restabilească religia ce fu
sese coruptă, recurgînd la accente de o vehemenţ;i 
care evocă pe alocuri chipul în care Profetul îşi 
conjura contemporanii să ,. reflecteze" şi să-şi des
chidă inimile. 

Nu se cunoaşte exact rezultatul acestui apel, 

care fusese urmat de prima inchiziţie; dar este 
probabil că acest rezultat n-a fost pe deplin satis
făcător, deoarece al-Ma'miin a convocat după 
aceea la Rakka şapte personaje cu renume, de astă 
dată tradiţionişti, iar nu, ca Înainte, cadii. Era 
vorba de a obţine adeziunea unor oameni de reli-
gie, care aveau o mare autoritate asupra poporu-
lui şi care, după spusele unor contemporani, s-au 
supus injoncţiunilor califului, dar uneori sub in 
fluenţa fricii . Concomi·nent se o·rg1aniza opoziţia, 
mai ales în unele oraşe ale Irakului sau ale Sirie i ;  
ca l -a obligat pe calif să adreseze prefectului său 
de poliţie o a doua scrisoare care prezenta noi 
argumente În favoarea tezei şi îi punea În vedere 
lui I shiik să supună iarăşi la interogatorii pe jude
cători, pe jurisconsulţi şi pe tradiţionişti. Ibn 
Hanbal a refuzat atunci cu îndărătnicie să recu
no:tscă doctrina asnfel definită şi a combătut ar
gumentele ei, fiind apoi arestat şi trimis, Împreună 
cu un alt refractar, la curtea califului, a cărui 
moarte subită, survenită la Tarsus, el a aflat-o la 
Adana. Readus la Bagdad, unde a fost interogat 
şi supus torturii de către urmaşul lui al-Ma'miin, 
apoi, în cele din urmă, eliberat, intransigentul per
sonaj nu aderase la doctrina mu'tazilită a unici-
tăţii divine, ci cominuase, dimpotrivă, să profe-
seze teza potrivit căreia Coranul, făcînd parte din 
ştiinţa ��vină, nu putea să fie creat. Alţi învăţaţi 1 96 



fuseseră aruncaţi fn inchisoare şi mUJrÎseră acolo, 
indeosebi şeihul sirian Abu Muşir, pe care califu1 
11 acuzase de a lucra pentru un mahdi urnayyad. 

lnchiziţia mu'tazilitâ făcuse astfel să iasă pe 
dephn la 1umma zilei conflictul ce opunea, la in
ceputul secolului al !X-lea, un calit pătruns cie 
10e1 noi, msetat de măreţ1e şi de autoritate, Şl 
odmemi tracilţionahşti ai religiei, în care poporui 
se mcredea in general. Reacva opiniei obşteşti a 

tost des1gur ma1 violentă decit putuse să prevada 
.:ahiul, 1ar sanqiunile severe aplicate de catre 
ai- W am1k, ±<ratele ş1 succesorul lU1 al-Ma'mun, răz
vratitului lbn Nasr, în numele căruia izbucnise 
o riilscoală popuLară, n-a oa.tlmat spir�tele, ci dim
potnva. De asemenea in provmc1i s-au inmulţit 
m1�cari vwlente. ln l::.gipt îndeosebi, s-a procedat 
la uuemniţări, iar inscnpţia care om porunca au
writăţilor a iost săpată pe pereţii marii moschei 
de la Fustat : "Nu este alt Dumnezeu decît El, 
stăpînul Coranului creat" a avut drept rezultat 
părăsirea lăcaşului de către toţi oameni1 de religie, 
urmaţi l'n aceasta de oamenii din popor, care as
cultau orbeşte de ei . Prăpastia adincă desch1să 
atunci în sinul societăţii musulmane ar fi cores
puns, dacă e să credem mărturia literară şi puţm 
părtinitoare a unui scriitor şi polemist de opinie 
mu'tazi1itâ ca al-Djăhiz�, la linia de despărţire ce 
separa pe atunci două clase distincte: de o parte, 
o elită mteligentă şi susceptibilă de a raţiona, elită 
ce constituia în esenţă anturajul califului, iar de 
altă parte, masa populară, sortită acelor munci ma
nuale şi subordonate care îi atrăgeau dispreţul oa
menilor culţi, dar care era şi ca.pabaă de a se 
înflăcăra brusc sub influenţa unor agitatori abili 
şi de a-i face atunci să tremure pe deţinătorii pu
terii. Un sentiment de teamă faţă de 11lÎşcările muiţi
miD., deosebit de primejdioasă atunci cînd cineva 
îndrăznea să se atingă de convingerile ei religioase 
cele mai scumpe, transpare astfel în epistola lui 
al-Djahiz consac'"ată "negă.rii antropomorfismului" . 

Adepţii acestei doctrine, se citeşte În adevăr 
acolo, şi-ar fi datorat întreaga putere .,ascultării 
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masei; iar notabilii fără influenţă asupra bădăra
nilor", oameni pe care îi desemnează apoi cuvin
tele cele mai răuvoitoare. Oare 'Ali ibn Abi Tălib 
n-a spus cu privire la ei: "Cerem ajutorul lui Dum
nezeu împotriva poporului, pe care nu poţi decît 
să-1 dispreţuieşti cînd se adună şi să nu-l iei în 
seamă cînd se împrăştie" ? De asemenea, formula 
lui Wăsil ibn 'Ata' : "Oamenii aceştia nu se adună 
niciodată fără a face răul, nici nu se despart fără 
ca să tragi folos" n-a fost ea adnotată de el însuşi 
În termenii următori : "Căci atunci olarul se în
toarce la lutul lui, ţesătorul la război, luntraşul 
la luntre, aurarul la lucrarea metalului, Într-un 
cuvînt tot omul la meseria lui, ceea ce e numai 
cîştig pentru musulmani şi numai folos pentru cei 
ce trăiesc în lipsuri" ? De fapt, continuă al-Djahiz, 
"masa populară este mai uşor de supravegheat 
cînd e împrăştiată iar agitaţia ei e, atunci, mai 
scurtă. Dar dacă ea are un şef dibaci, un organi
zator ascultat, un conducător recunoscut, atunci 
nădejdea Încetează, dreptatea moare şi piere cel 
ce pretinde s-o apere". 

In urma acestor reacţii populare, dispreţuite de 
elită, dar, pe cît se pare, eficace, inchiziţia oficială 
a luat sfîrşit din ordinul lui al-Mutawakkil. 
Mu'tazilismul a încetat atunci de a juca un rol 
oficial, chiar dacă a mai avut gînditori, printre 
care al-Djubbă'i", profesorul lui al-Aş'ari* , şi chiar 
dacă a numărat de asemenea adepţi eminenţi care 
au fost cuceriţi de filosofia aristoteliciană şi au 
mers pînă la negarea creării lumii, suscitînd deza
probarea foştilor lor confraţi, ca Ibn al-Răwandi. 

Totuşi, în secolul al X-lea se mai prevalau de 
el teologi ale căror opere, foarte elaborate, au 
ajuns În parte pînă la noi, ca de pildă exegetul 
al-Rummani sau cadiul din Rayy, 'Abd al-D jab
b'â'r*, care nu numai că a def.init în mod pre<:is 
teodiceea mu'tazilită, ci a purtat şi lungi polemici 
îndreptate totodată împotriva şi'ismului existent 
şi a creştinismului .  Tot astfel sub Buyizi o incon
testabilă influenţă mu'tazilită s-a exercitat asupra 
eseistului al-Tawhidi* sau asupra ministrului Ibn 1 98 



'Abbâd, alt cărturar distins, la o epocă dnd dife
ritele tendinţe ale gîndirii musulmane beneficiau 
de un excepţional climat de toleranţă intelectuală. 
Dar dacă mu'tazilismul păstra pe atunci adepţi 
activi în Irak şi în Iran, erau alte regiuni, ca 
Siria, unde, după spusele geografului al-Makdisi, 
un partizan al acestei doctrine nu putea nici mă
car să se arate. Este deci de Înţeles că mu'taziliţii 
s-au susţinut unii pe alţii în chip deosebit şi că 
spiritul lor de Întrajutorare a putut să ajungă pro
verbial. 

Chiar acolo unde mu'tazilismul s-a păstrat, el 
a fost În orice caz totdeauna considerat de tra
diţionalişti ca o primejdioasă încercare de compro. 
mis cu şi'ismul, pe care 1-a combătut totuşi cu 
dîrzenie, mai cu seamă sub forma lui extremistă, 
dar căruia i-a furnizat uneori tezele sale teologice. 
Dealtfel el era de acord cu şi'ismul asupra recu
noaşterii unor anumite puncte ca, de pildă, spiri
tul de autoritate, dreptul la revoltă, interpretarea 
figurată (mai mult sau mai puţin amplă, după 
şcoli) a textului coranic şi indiferenţa faţă de tra
diţia ce pornea de la D iscipoli. N-a fost nevoie de 
mai mult pentru ca mu'tazilismul să fie deosebit 
de vizat în proclamaţia califului al-Kadir* din 
1017 ,  care a deschis era restauraţiei " sunnite" sau 
tradiţionaliste. lncepînd de atunci importanţa lui 
a scăzut neîncetat : el n-a dispărut însă cu totul, 
a furnizat îndeosebi cîteva elemente "teologiei" 
aş',ari.te, care s-a ,dezvolta�t ul•oorior în Irak, apoi în 
Siria, şi a rămas pe111tllu citeva spirite, pînă în epoca 
actuală, o mişcare •intelectu:alistă posedind o anumită 
atracţie, în măsura în care p.l'IOpunea soLuţii .pentru 
dificultăţile întîlnite de •teologi şi de apologeţi. 

I"' n ce priveşte, şi'ismul, faţă de care cal ifatul re
nunţase în principiu la orice încercare de apro

piere după eşecul experienţei lui al-Ma'm:Un, avea 
să cunoască în această epocă o activitate nouă, 
uneori agresivă şi revoluţionară. La sfîrşitul seco
lului al IX-lea au apărut noile state zaydite, la 
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vorizat imamismul �n Irak, la sfîrşitul celui de-al 
X-lea isma'ilismul s-a instalat în Egipt. 

Ne amintim că şi'ismul numărase, încă de la 
apariţia lui în epoca umayyadă, un mare număr 
de ramificaţii, care 1-au fărîmiţat şi slăbit tot mai 
mult. In adevăr, problema fundamentală fiind 
pentru şi' iţi desemnarea imamului sau pretenden
tului din momentul respectiv, absenţa în familia 
islamică a unui principiu analog aceluia al drep
tului de primogenitură din Occident atrăgea după 
sine discuţii, şovăieli şi dezbinări după moartea 
fiecărui pretendent. Potrivit unuia din cele două 
curente care s-au conturat curînd, imamul era de
semnat de predecesorul său printr-o recomandare 
testamentară : potrivit celuilalt, imămul se impunea 
de la sine prin propriile sale calităţi. Această deo
sebire avea să opună zaydismul imamismului, de 
care isma'ilismul avea să se despartă între timp. 

Zaydismul nu fusese prima mişcare ce s-a mam
festat. El a fost însă acela care tulburase cel 

mai tare califatul sunnit, Începînd din secolul al 
VIII-lea. Nu numai că avuseseră loc, după cum 
am văzut, revoltele lui Zayd şi ale nepotului său 
Y ahyă, dar alte răscoale se succedaseră în Irak, 
în Iran şi În Arabia Însăşi, răscoale ai căror şefi 
fuseseră consideraţi, pe drept sau pe nedrept, ca 
imămi ai zaydismului :  astfel, în timpul domniei 
lui al-Mansiir, cei doi fii ai lui 'Abd Allah, Mui 
hammad şi Ibr'âhim, care se răsculaseră succesiv 
la Medina şi în regiunea Basra, pentru a fi şi unul 
şi altul învinşi şi ucişi în 762;  astfel şi ceilalţi 
membri ai familiei alide care, lipsiţi din ordinul 
califului al-ffidi de pensiile lor, se revoltaseră 
lîngă Mecca alături de al-Husayn ibn'Ali 
şi fuseseră masacraţi în 786.  Sub domnia 
lui Hărun al-Raşid a apărut apoi acel pretendent 
cu numele de Y ahya ibn 'Abd Allah, care a mers 
în ţinutul Daylam graţie complicităţii unor per
sonaje suspuse, a încercat fără succes să-şi implan
teze acolo autoritatea, a făcut apoi act de supu-
nere în schimbul promisiunii că i se va garanta 200 



libertatea şi a fost totuşi artiricat tntf-() temmţa:, 
unde a murit. A fost pe urmă rîndul lui Muham
mad ibn Tabatabă şi al lui Muhammad ibn Mu
hammad, În numele căruia s-a răsculat În Irak 
sub al-Ma'mun, în 8 1 5 ,  o căpetenie care a ţinut 
în şah timp de cîteva luni armatele califiene, al 
lui Muhammad al-Dibadj, care a provocat puţin 
după aceea o revoltă la Mecca, în sfîrşit al lui 
lbrihim ibn Mi!sa, care a reu�t să se instaleze în 
Y emen, dar nu s-a putut menţine acolo. 

Foarte virulent aşadar în lupta lui Împotriva 
regimului stabilit, zaydismul nu apăra însă o doc
trină fundamental opusă aceleia ce era răspîndită 
printre teologii vremii : dovadă e faptul că anu
miţi învăţaţi, care n-au fost niciodată consideraţi 
ca străini de sunnism, au susţinut aceste revolte. 
Este deci de Înţeles că pentru al-Ma'mun a fos t  
mare tentaţia de  a încerca o reconciliere politici 
între Abbasizi şi Alizi prin bazarea imamatului pe 
valoarea personală, care fusese aşezată la loc de 
cinste de concepţia zaydită, dar p�tea fi Înţeleasă 
în mod mai puţin absolut. Iniţiativa dînd greş, 
tentativele de insureqie armată, care încetaseră în 
însăşi inima imperiului, au reînceput în două re

giuni depărtate, unde califatul n-a considerat in
dispensabil să extirpe noile state independente, în 
acea vreme mult mai puţin primejdioase pentru 
puterea centrală decît anumite mişcări revoluţio
nare În plin avînt. Unul a fost acela al Tabaris
tinului*, Întemeiat în 864 lîngă Marea Caspică 
de un pretendent hasanid, în timpul cînd califii 
aveau de înfruntat agitatele lor miliţii turceşti ; el 
a fost destinat să se menţină În această regiune 
muntoasă timp de un secol şi jumătate. Celălalt 
era acela al Y emenului, unde un alt hasanid, în
curajat de succesul precedent, a reuşit, mulţumită 
atitudinii relativ binevoitoare a califului al-Mu'ta
did, să se implanteze în 901 şi să întemeieze, de 
astă dată în jurul oraşului San'a'*, o dinastie ce 
avea să dureze pînă în zilele noastre. In Irakul 
însuşi influenţa zaydismului rămînea limitată şi 
n-a cunoscut noi dezvoltări în cursul secolului 
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unul dintre primii emiri buyizi, Mu'izz al-Dawla 
intenţiona să facă apel la un pretendent zaydit 
pentru a-i încredinţa califatul, dar a abandonat 
repede acest proiect de teamă de a se vedea silit 
s.i asculte prea strict de un astfel de stăpîn. Se 
cunoaşte de asemenea apartenenţa zaydită a unui 
literat atît de celebru ca al-Isfahăni*, autor al 
Cărţ-ii de cîntece, care s-a consacrat să distileze în 
această culegere poetică anecdote de tendinţă 
şi'ită. 

Începînd din secolul al IX-lea, cu ocazia înte
meierii statului zaydit al  Tabaristănului, mişcarea 
adoptase poziţii foarte precise atît în ceea ce pri
veşte practicile cultului cît şi în ceea ce priveşte 
doctrina teologică. Instrucţiunile trimise reprezen
tanţilor noii autorităţi o dovedesc : <<Trebuie să 
pretinzi de la subordonaţii tăi, se spunea în ele, 
să considere drept regulă de urmat Cartea lui 
Dumnezeu şi Tradiţia Trimisului său, precum şi 
tot ce este relatat în chip autentic despre coman
dorul Credincioşilor 'Ali ibn Ali Tălib cu privire 
la doctrinele fundamentale ale religiei şi la ramu
rile ce derivă din ele. Trebuie să pretinzi de ase
menea ca ei să mărturisească în public întîietatea 
lui 'Ali asupra întregii comunităţi credincioase. 
Trebuie să le interzici în chipul cel mai riguros 
de a crede în fatalitatea absolută, ca şi în reprezen
cări antropomorfe, şi de a se revolta împotriva 
credinţei în unicitatea lui Dumnezeu şi în drep
tatea lui. Trebuie să le fie interzis de a transmite 
tradiţii În care sînt atribuite privilegii inamicilor 
lui Dumnezeu şi inamicilor stăpînului adevăraţilor 
credincioşi, 'Ali. Trebuie să le porunceşti să recite 
cu glas tare formula bismillah la începutul rugă
ciunii ;  să recite suplica la rugăciunea de dimineaţă ;  
să  repete de cinci ori în rugăciunea funerară for
mula Allah akbar; să înceteze de a-şi freca în
călţămintea în loc de a proceda la abluţiune; să 
adauge chemării la Rugăciune fraza: "Veniţi la 
cea mai bună dintre acţiuni" . >> 

In acea epocă, mişcarea zaydită se definea prin 
faptul că recunoştea ca imim pe orice bărbat care, 
aparţinînd descendenţei lui 'Ali şi a Fătimei, fie 202 



prin ramura hasanidă, fie prin cea husaynidă, 
chema la revoltă şi lua armele pentru a cuceri o 
putere de care-I învredniceau pe de altă parte, mai 
mult decît pe oricine, calităţile sale personale de 
pietate şi de ştiinţa . Descendentul lui 'Ali, demn 
de a-i urma, trebuia deci să fie un Învăţat evla
vios, militant, şef războinic şi, în calitate de sa
vant, cel mai calificat pentru a interpreta Legea 
islamica. Nici o altă putere nu-i era însă recunos
cută : dacă succeda Profetului, nici o calitate pro
fetică nu-i era conferită ; nimic nu împiedica de 
asemenea ca doi imami să se manifeste la aceeaşi 
epocă În două regiuni diferite şi să fie priviţi ca 
deopotrivă de le�timi. Pe de altă parte, teoreti
cienii zaydiţi, dintre care cei mai însemnati au 
fost În secolul al IX-lea al-Kasim al-Rassi si ne
potul său Yahya, recunoşteau În general legitimi
tatea primilor califi ,  Abii Bakr, 'Umar si 'Uth
man , considerînd Însă că 'Ali era mai îndreptăţit 
dedt ei să îndeplinească functia lor. Ei îi cinsteau 
deci pe aceşti trei Discipoli ai Profetului, al căror 
califat fusese justificat. în ochii lor, orin nece
c:itatea de a nu crea dezbinări în sînul Comunităţii 
ce lua naştere . Aceasta însemna a recunoaşte ima
matul "acelora ce sînt Întrecuţi În merit", atitu
dine ce deosebea zaydismul de celelalte . mişcări 
şi'ite cărora l i  s-a aplicat în general termenul -
uneori diferit interpretat - de "rafidism" sau 
" refuz al legitimităţii primilor trei califi". 

Din punctul de vedere al dreptului, zaydiţii ,  
care adoptaseră o teodicee de inspiraţie mu'tazi
lită (doctrina Coranului creat, negarea " atributelor" 
divine, liberul arbitru), admiteau numeroase prc
scriptii comune diverselor mişcări şi'ite . Ei 1au con
tribuit Însă mai ales la răspîndirea tradiţiilor rela
tive la meritul excepţional al lui 'Ali, întemeiat 
în acelaşi timp pe vechimea convertirii sale la 
Islam, pe spri jinul dat de el Profetului În timoul 
Hegirei sau cu prilejul unor alte episoade, În sHr
sit, pe curajul său legendar. Astfel 'Ali a devenit, 
în versurile unor poeţi o figură de epopee care 
nu prea mai avea le�ătură cu personajul istoric 
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bili şi'ismului. De asemenea ,  au fost puse în va
loare sub impulsul lor tradiţiile care prescriau să 
fie iubiţi şi veneraţi "membrii Familiei" şi care 
se Întemeiau uneori pe interpretări tendenţioase 
ale textului coranic. 

Dacă În scurt timp zaydiţi i n-au mai păstrat 
vreo influenţă decît În micile state periferice 

pe care le Întemeiaseră, secolul al X-lea a fost 
marcat, În Irak, mai ales prin dezvoltarea a ceea 
ce se cheamă îndeobşte imamismul duodeciman. 
Această mişcare, favorizată de emirii buyzi ce au 
activat din 945 pînă În 1 047 ca stăpîni ai Ira
kului şi ai provinciilor iraniene limitrofe, a fost 
aceea a partizanilor şi'iţi care au admis ca ima
matul să se transmită prin desemnări succesive 
exclusiv din rîndurile descendenţei lui al-Husayn. 
pînă În ziua cînd la Samarra, locul de reşedintă 
al pretendenţilor alizi de la domnia lui al-Muca
wakkil încoace, a dispărut în chip misterios, în 
anul 847, foarte tînărul fiu al celui de-al XI-lea 
imam, denumit din acel moment Muhammad al
Muntazar, "cel aşteptat". De aici, închiderea listei 
imimilor la cel de-al doisprezecelea şi aplicarea 
numelui de duodecimani aderenţilor acestei cre
dinte. 

Caracteristica duodecimanilor era deci aceea că 
admiteau ideea unei dispariţii temporare a ulti
mului imam, a cărui întoarcere aşteptată avea să 
asigure izbînda adevărului asupra erorii şi a drep-
tăţii asupra nedreptăţii. Această tendinţă mesia-
nică apăruse foarte devreme, pe cît se pare încă 
în epoca umayyadă, în sînul sectei legate de nu-
melc lui Muhammad ibn al-Hanafiya. Acolo, se 
iscaseră după moartea acestui imam diviziuni ana
loagc acelora ce s-au produs periodic În epoca 
abbasidă la imamiţi. Dar numai după dispariţia 
celui de-al XII-lea imam ideile de ocultaţie şi 
de Întoarcere aveau să devină conceptii funda
mentale ale imamismului duodeciman. Ele au în
curajat la inaeţiune o mişcare În rîndurile căreia 
oamenii înclinau deja puternic să renunţe la :l04 



mtţtattve imediate. In plus, "mica oculaţie", al 
cărei punct de plecare fusese marcat de dispariţia 
celui de-al XII-lea imam, a fost urmată curînd, 
În 942, de "marea oculaţie", marcată de moartea 
ultimului reprezentant vizibil al imămului, ale cărui 
ulti.me cuvinte ar fi fost: "De acum inainte lucru
rile se află numai în mîinile lui Dumnezeu". 

Şi'ismul duodeciman, persecutat În Irak de caii
fii abbasizi care au fost fără îndoială răspunzători, 
În chip mai mult sau mai puţin direct, de dispa
riţia celui de-al XII-lea imim, n-a încetat totuşi 
să existe şi să se dezvolte. El beneficiase temporar 
de simpatia califului al-Ma'mun care, deşi recurgea 
la concepţii zaydite, adoptase sau intenţionase să 
adopte anumite detalii ale ritualului duodeciman 
şi Împiedicase pedepsirea acelora ce-şi permiteau 
să-i insulte pe primii doi califi, obicei caracteris
tic al şi'itilor ne-zayditi : încă sub Hirun al-Raşid 
poetul al-Sayyid al-Himyari* nu scăpa nici un 
prilej pentru a-i insulta pe aceia pe care-i numea 
"cei doi rătăciţi", iar puţin mai tîrziu ni se poves
teşte că un şeih avea obiceiul de a-şi bate măgarul, 
pretinzînd că acest animal îi avea in trupul său 
pe Abu Bakr şi pe 'Umar! 

In secolul al X-lea apoi, mişcarea, care ajunsese 
să reprezinte În centrul imperiului o sectă influ
entă , a cîştigat numeroşi adepţi printre emirii de 
orice origine. Incă de la începutul secolului, un 
locotenent al faimosului general Mu'nis, a încer
cat, în urma unei aeţiuni armate rămase fără re
zultat, să-şi impună convingerile şi'ite punînd să 
se blesteme oficial amintirea lui Mu'awiya. In 
acea epocă şi administratorii serviciilor califiene 
aderau în mare număr la ea şi aparţineau unor 
mişcări sau chiar unor "celule" pe care se stră
duiau să le îmbogăţească pe cheltuiala vistieriei 
califiene .. Curînd după aceea, în 943 ,  emirul ham
danid, Năsir al-Dawla, a început să favorizeze făţiş 
la Bagdad dezvoltarea unui cult care prezenta deja 
particularităţi fixate, iar moscheea Barătha a fost 
folosită atunci de şi'iţii din oraş ca o mare moschee 
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Un nou av�nt a fost inregistrat şi sub Buyizi, 
care au susţinut imamismul fără Însă a acţiona 
pentru revenirea unui imam căzut în ocultaţie pe 
o perioadă a cărei durată nimeni n-o cunoştea. 
Emirul Mu'izz al-Dawla a fost acela  care, În 963 
a pus să se ţină În mod public la Bagdad noi 
sărbători pentru comemorarea episoadelor celor 
mai semnificative ale istoriei şi'ismului : În luna 
dhii'l-hid jd ia episodul de la Lacul Humm, in 
cursul căruia Profetul I-ar fi desemnat efectiv pe 
'Ali ca urmaş al său , rostind cuvintele : "Aceluia 
căruia îi sînt stăpîn, îi e stăpîn şi 'Ali" ; iar la 
10 muharram, moortea lui al-Husayn la Karbală'. 
Această ultimă solemnitate a fost sărbătoarea 
'Aşiira, ansamblu de ceremonii de doliu în cursul 
cărora se vedeau defilind, prin faţa prăvăliilor 
închise, bărbaţi şi femei ce se dedau unor lamen
taţii funebre. Din cauza incidentelor ce se pro
duceau adesea , celebrarea zilei de 'Aşiira a fost 
uneori interzisă, pînă ce sosirea turcilor selgiucizi 
a pus capăt pentru cîteva secole solemnităţilor 
şi'ite oficiale la Bagdad. 

Războaie de inscripţii au avut de asemenea loc 
sub Mu'izz al-Dawla, războaie care aveau drept 
obiect tot amintirea Discipolilor şi a primilor ca-
lifi , pe care şi'itii îi blestemau în aceeaşi măsură 
în care adversarii for îi venerau. In sfîrşit, la acea 
epocă s-a raspindit la Bagdad practica pelerina
jului la mormintele imamilor, care era în uz mai 
înainte În chip oarecum clandestin în cercurile 
şi'ite. In adevăr, se pare că de multă vreme se 
făceau vizite pioase la Karbală', iar califul al-Mu
tawakkil fusese nevoit În 850 să ia decizia de a 
pune să se şteargă de pe fata pămîntului mauso-
leul lui al-Husayn şi de a interzice adunările în 
acel loc. Tot astfel un emir hamdanid ridicase la 
Începutul secolului un mausoleu pe mormîntul re
găsit al imamului 'Ali, la Nadjaf, lîngă Ktifa. 
Sub Buyizi s-a adăugat la acest obicei acela de a 
venera mormintele celor doi imami îngropaţi la 
Bagdad, În cimitirul kurayş unde s-a clădit un 
mormînt monumental, care a purtat numele de 
al-Kazimayn, sau cei doi Kazim1 Miisa şi nepotul 206 



său de fiu, cunoscuţi respectiv ca cel de-al VII-lea 
şi cel de-al IX-lea imimi ai duodecima.nilor. Tot 
în vremea aceea a fost vizitată la Samarra subte
rana unde avusese loc dispariţia celui de-al XII-lea 
imam. În Iran, unde şi'ismul nu era foarte răspîn
dit În acea epocă, o comunitate mică de adepţi ai 
sectei a ajuns să se formeze la Kumm* în jurul 
mausoleului unei anumite !'atirna, fiica celui de-al 
VIII-lea imâm 'Ali al-Rida; această comunitate a 
fost de·;;cori atacată de autorităţile sunnite, fiind 
Însă apărată în mod eficace de emirii buyizi. Lîngă 
T[is,  în sfîrşit, Într-un loc care avea să ia mai tîr
ziu numele de Meşhed*,  "Mausoleul", sporea re
numele mormîntului lui 'Ali al-Rida însuşi, care 
a devenit şi el un centru de cult şi de pelerinaj şi 
lîngă care a fost construit un sanctuar cu totul 
remarcabil ,  pe care-I semnalează geograful al
Makdisi. 

Tot În cursul secolului al X-lea, imamismul a 
fost adoptat oficial de emirii hamdanizi din Dja
zira* şi din Siria de nord, şi eracticile lui cele mai 
caracteristice au fost văzute raspîndindu-se în ora
şele acestui principat. Formula şi'ită a chemării la 
Rugăciune* a răsunat astfel la Alep. Iar locuri 
de pelerinaj şi'ite s-au ivit de asemenea acolo, de 
pildă, maşhad•-ul Estradei (monument acoperind 
rămăşiţele unui fiu al lui al-Husayn), care a fost 
construit de emirul Sayf al-Dawla În 962, în timp 
ce o ramură extremistă cu origini puţin cunoscute, 
acea a mtsayr"i '  -ilor, prindea rădăcini în unele 
regiuni muntoase ale provinciei. 

În mijlocul acestor diverse succese de ordin po
litic, credinţele proprii duodecimanilor, îndeosebi 
acelea relative la imamul devenit invizibil, au fost 
elaborate de teoreticienii lor, cum a fost teologul 
al-Kulayni*, într-o doctrină foarte deosebită, cu
prinzînd numeroase elemente străine de Islamul 
tradiţional şi destinată a fi precizată În secolul 
al XI-lea de autori ca şeihul Saduk sau şeihul 
al-Mufid, contemporani ai poetului al-Şarif al
Radi. Potrivit acestei doctrine, imamul a cărui 
înapoiere era aşteptată, asemenea dealtfel imami-
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umane, de pildă incapacitatea de a pacatui, şi 
deţinea taine de origine divină care justificau acest 
rang superior .  Aceste taine, care completau Reve
laţia sau mai degrabă constituiau sensul ei interior 
(batin) şi adevărul ei profund, făcuseră obiectul, 
după credinţa şi'iţilor, al unui verset coranic 
(XXXIII,  72) : "Am propus încredinţarea tainelor 
noastre cerurilor, pămîntului şi munţilor ; toţi au 
refuzat să le ia asupra lor, toţi au tremurat să le 
primească. Dar omul a primit să se încarce cu 
ele; e un "nestăpînit şi un nesocotit." Declaraţii 
atribuite celui de-al VI-lea imăm Dja'far al-Sadik 
mai precizau chiar : "Cauza noastră [ . . . ] este taina, 
şi taina unui lucru ce rămîne învăluit, o taină 
căreia îi este suficientă o taină." 

Imamul, astfel admis la cunoaşterea ad.!văruri
lor profunde, era un "prieten" al lui D umnezeu 
şi se găsea dăruit cu o stare privilegiată ce pre
lungea starea de "profeţie" de care beneficiaseră 
Muhammad şi predecesorii săi. Rezulta de aci că, 
în ochii imamiţilor, profeţia era oarecum conti
nuă:  ea începuse cu crearea lui Adam* , pe care 
Dumnezeu l-a făcut după chipul propriei sale for
me, şi se prelungise prin profeţi dintre care ulti
mul a fost Muhammad, iar apoi prin i rnami.  Se 
vede cum această doctrină, destinată să justifice 
rangul excepţional al imamilor, a ajuns să se 
apropie de doctrinel e inspirate de filosofia elenis
tică, potrivit cărora lumea era condusă de o Inte
l igenţă supremă, emanaţie divină de care anumiţi 
înţelepţi puteau să aibă parte. Imâmii se identifi
cau astfel cu aceia care aveau acces la spiritul sau 
la lumina divină, şi ultimul imam, numit Dovada, 
beneficia de o cunoaştere privilegiată care făcea 
din el un adevărat mediator . 

Adevărul tainic pe care-I deţinea imamul invizi
bil şi care depăşea revelaţia "ezoterică" constituită 
de textul Coranului era considerat ca o înţelep
ciune veşnică rezumînd toate Înţelepciunile ome
neşti anterioare şi era opera unei raţiuni emanînd 
în parte din spiritul divin. Imâmul era în aceh,şi 
timp cel mai mare dintre Înţelepţii omenirii, cel 
mai mare filosof, cel mai bun rege ; toţi filosofii 208 



şi regii vremurilor dinainte deveneau precursorii 
lui, aproape în aceeaşi calitate ca profeţii. Aşa se 
explică faptul că autorii şi'iţi imamiţi au acordat 
atlta atenţie doctrinelor şi ideilor răspîndite în 
lume înainte de Islam, fie în Arabia.. fie în India, 
fie în Iran sau chiar în ţările creştine, şi că ope
rele aparţinînd unor patnmonii literare neislamice 
au fost adesea mai bme pnm ite în mediul lor de
cît în alt loc. Vom adauga ca gînditorii lor s-au 
inspirat adesea din anumite concepţii proprii filo
sohei elenisuce, a cărei răspindire a fost astfel 
tavorizată. ldeile pohtict: ale unui l�aiăbi• ,  a 
căror incidenţă asupra evoluţiei ideii de guvernare 
in lslamul med1evai o vom vedea mai departe, 
erau impregnate nu numai de filosofie antică, ci 
şi de şi·ism, 1ar guvernantul său ideal ţinea în 
acelaşi timp de inţelept, de filosof şi de imamul 
aşteptat. 

Rolul de excepţie atribuit imamului era însoţit 
totodată de un ataşament sentimental faţă de per
soana şi de tamil1a lui, ataşament expnmat mai 
ales în meditarea asupra nenorocirilor ce nu în
cetaseră de a-i lovi, in cursul existenţei lor te
restre, pe 'Ali:, pe .Fatima şi pe descendenţii lor. 
Vizite pioase la mormintele lor şi celebrarea zilei 
de 'Aşura ii ajutau îndeosebi pe credincioşi să-şi 
rememoreze sufermţele şi martiriul majorităţii 
imămilor, despre care se credea că au pierit cu totii 
de moarte violentă, otrăviţi, atunci cind nu exista 
vreun semn mai vizibil al tragicului lor destin. 
Accentul era pus în mod cu totul deosebit asupra 
dramei de la Karbala', care fusese cauza morţii lui 
al-Husayn precum şi a unui număr dintre copiii 
şi verii săi şi fusese urmată de episodul, de ase
menea spectacular, al uimiterii soţiilor sale şi a 
supravieţuitorilor prizonieri în lungul căii Eufra
tului, pînă la reşedinţa din Damasc a califului 
umayyad. Toată literatura religioasă a duodecima
nilor va rămîne dominată de amintirea acestor 
mari teme, menite să dea chiar naştere mai tîrziu 
unor adevărate reprezentări teatrale a .,patimilor" 
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vor tnflori tn Iranul Safavizilor şi din care se mai 
cunosc exemple şi în epoca actuală. 

Duodecimanii, care se deosebeau astfel de ad
versarii lor prin veneraţia închinată imamilor şi 
prin ura pe care o nutreau împotriva primilor ca
lifi, nu urmau în viaţa lor religioaseă nici exact 
aceleaşi reguli ca membrii comunităţii majoritare. 
La ei tradiţiile primite de la imami ocupau şi tre
buiau să continue a ocupa un loc important în 
izvoarele dreptului, alături de Coran şi de tradi
ţiile profetice. Iar în amănuntele prescripţiilor ju
ridice şi de cult se făceau de asemenea simţite 
efectele urii lor Împotriva primilor califi : tot ce 
ordonaseră aceştia din urmă era interzis de ei, 
tot ce interziseseră era, dimpotrivă, licit pentru 
duodecimani. Astfel se explica mai ales formula 
deosebită a apelului lor la Rugăciune : ea afirma 
implicit superioritatea Rugăciunii asupra Războ
iului sfînt, În opoziţie cu ceea ce susţinuse cel 
de-al doilea calif, 'Umar. Şi tot astfel se explica 
autorizarea căsătoriei temporare, a cărei interzi
cere, după cum se spunea, data de asemenea de 
la 'Umar. In mod general, refuzul practicilor care 
simplificau abluţiunea* , recitarea cu glas tare a 
formulei bismilliih* În Rugăciune, repetarea formu
lelor de adorare cu prilejul rugăciunilor funerare, 
constituiau obiceiuri particulare pe care imamiţii  
le împărtăşeau cu ceilalţi şi'iţi, dar pe care n-au 
reuşit niciodată să le implanteze în teritoriul 
sunnit. Era nevoie ca un suveran din secta lor 
să ia puterea, cum a fost cazul, de pildă, la Alep, 
sub Hamdanizi, pentru ca aceste obiceiuri să fie 
recunoscute , iar cadiii să accepte a judeca după 
dreptul lor. 

Concepţia despre Islam propri� duodecimanilor 
s-a răspîndit totuşi încetul cu încetul, independent 
de aqiunile politice şi militare, graţie eforturilor 
lor de propagandă intensă. In Irak, în epoca buy-
idă, un vizir a creat, de exemplu, în acest scop 
o instituţie numită Casa Ştiinţei şi înzestrată cu o 
bogată bibliotecă* ,  care era destinată să difuzeze 
tradiţiile datînd de la imami precum şi doctrina 
elaborată de marii învăţaţi ai şi'ismului duode- 21 0 



cimart; instalată cătl"e 991 la Bagdad, �n Cta.rtierul 
şi'it Karh, această instituţie a avut ca director un 
poet şi'it celebru, al-Şari:f al-Murtadă", şi a fost 
frecventată de poetul sirian al-Ma'arri, înainte de 
a fi distrusă de un incendiu, în 1055 .  In alte lo
curi din ţinuturile şi'ite învăţătura se preda, cum 
era normal, În marea moschee : aşa s-au petrecut 
l ucrurile, de pildă, la Alep sub Hamdanizi. 

In ţinut sunnit însă, duodecimanii puteau fi nu 
numai daţi afară dintr-o moschee şi .stigmaJtiza.ţi în 
faţa comunităţii, ci şi urmăriţi şi supuşi unor pe
depse severe, destinate să reprime dezvoltarea sec
telor şi credinţelor eterodoxe în sînul societăţii isla
mice med:evale. Atun-ci cînd regimul inverz:•cea 
pract�cile lor socotite eretice, ei îşi ascundeau con
ving·erile pentru a evita urmăririle, şi aceasta în 
virtutea unui principiu de "prudenţă" ,  la•rg <11plicat 
baZ!at pe versetul : "Să nu-i ia credincioşii ca tova
răşi pe necredincioşi, lăsîndu-i la o pane pe alţi 
credincioşi. Oricine va face acea•sta nu va avea de 
aşteptat de la Dumnezeu nimic - afară de cazul 
că v-aţi teme de Vil'eo faptă primejdioasă din par
tea lor" (Coran, III,  27). Acest principiu trebuia, 
după teoret:cienii lor, să fie aplicat de toţi adepţii 
în perioade de persecuţie. Era o necesitate impe
rioasă destinată să permită sectei lor să subzis�e. 
El autoriza mărturia falsă, jurămîntul fals, res�ric
ţii.le mintale. El explică de ce o mentalitate ipo
crită s-a dezvoltat în anumite comunităţi deosebit 
de ameninţa'te. El explică de asemenea faptul că 
simpatizanţii mişcării au evitat declaraţii sincere 
şi s-au mulţumit În scrierile lor să procedeze prin 
aluzii şi insinuari pe care le Înţelegeau numai ini
ţiaţii. De aci decurg'<! dificultatea de a discerne 
astăzi, prin mij.locirea o.perdor anumitor literaţi, 
dacă v·eneraţia lor pentru 'Ali coreSipundea unei 
adevărate a.partenenţe imamite, sau traducea numai 
respectul pe care multe cugete, chiar şi trJ.Jdiţiona
liste, îl păstrau pe atunci pentru ginerele şi vărul 
Profetului. Singurul indiciu apr.oape sigur în această 
privinţă trebuie căutat Într-un semn exterior, cum 
ar fi înclinarea de a-i insulta pe Di·scipoli sau pe 

21 1 Mu'ăwiya. 



A el ' ' ' ' d d U 1' U A tA o c aş1 prmc1p1u ·e pru enţa e�p ICa, m surş1t, 
faptul că 1mam1ţii dispăreau repede, în aparenţă. 
ceL puţin, atunci cînd regimul politic se schimba. 
Asttel, familiile şi'ite din Alep s-au raliat în seco
lul al XII-lea, după cucerirea selgiuci.dă, la şcoala 
hanat ită care, printre cele patru şcoli juridice ofi
Ciale ale sunn1smu.lui, era ac.eea care avea mai 
multa stimă pentru cuvintele lui 'Alî, aceea de 
asemenea care se dezvoltase în Irak, la Krufa, în 
stîrşit aceea care pe plan politic ramînea cea mai 
neutră şi evita să tormuleze judecăţi tranşante asu
pra lui 'Ali şi a lui 'Utlunăn. Dar taina conştiin
ţelor rămi:nea greu de pătruns, iar echilibrul socio
politic se menţinea instabil, în timp ce la ima
miţii rămaşi putemic legaţi de convmgeri•le lor se 
dezvolta aproape totdeauna un complex de frus
trare şi de refuz. Nu numai că acest sentiment îi 
împingea să se liÎnguiască asupra încercărilor sufe
rite de nenorociţii lor imămi şi să adopte faţă de 
ei o atitudine de "compasiune" care ieşea la lumina 
zilei mai ales în ceremoniile comemol'înd moartea 
lui al-Husayn; dar i se întîmpla să se transforme, 
la cea mai mică ocazie favorabilă, în explozii de 
ură şi de dorinţă de răzbunare fanatice, care pu
teau degenera în faţa reaeţiei cerocuri1or tradiţiona
liste în adevărate războaie civile, fără a duce Însă 
la nici un rezultat politi•c constructiv .  

I"' n aceeaşi epocă isma'i.lismul se prezenta, printre 

mişcările şi·ite, sub o formă mult mai activa decît 
zaydismul şi imamismul. Partizanii săi se distin
seseră atribuind imamatul, în 765, după moarrea 
celui de-al VI-lea imam Dja'fa�r al-Sâdik, fiului 
deja decedat al acestui personaj , un anume Isma'il 
pe care-I considerau ca fiind mahdi-ul în stare de 
ocultaţie, sau pe al cărui fiu, Muhamma.d, îl vene
rau drept ultimul imam vizibil. Faptul de a opri 
lista imamilor vizibili la al şaptelea dintre aceşti 
descendenţi ai lui 'Ali - pentru unii Ismă'il, pen
tru alţii Muhammad (ceea ce presupunea că în 
acest ultim caz se făcea din 'Ali legatarul Profe-
tului şi nu primul imam) - le-a atras şi numele de 21� 



septimani, care-i deosebeşte În chip esenţiad de 
imamiţii duodecimani. Nu trebuie însă uitat că ei 
atribuiau în fapt, potrivit opiniei celei mai răs
pîndite pnitre ei, celui de-al şaptelea imam astfel 
dispărut descendenţi "ascWlşi", sUJSCeptibili de a se 
manife.sta într-o zi sau altta şi de a juca atunci un 
rol poE·tic important. 

Se cunoaşte prea puţin istoria sectei în cursul 
primului secol al exi·stenţei ei ; se ştie numai că ea 
constituia atWlci o grupa.re clandestină, care tri
mitea emisari în diferite regiuni pentru a înceoca, 
aici să ralieze la cauza isma'iliană pe unii suve
rani, 'dincolo să suscite răscoale populare . Se ştie 
de asemenea că, încă dintr-o perioadă veche, par
tizanii imămului I smă'il, îndeosebi Abu'l-Hatt'ăb 
şi Maymun al-Kadcta:h, " oculistul" , ado�aseră doc
trine pc care învăţaţii sunniţi le-au calificat drept 
"excesive " , ca unele ce manifestau o vene.raţie exa
gerată pentru imâm. în adevăr, ele făceau din el 
un profet asistat de Spiritul sfînt• şi ext·indeau 
calitatea lui de imâm la diferite personaje străine 
de familia alidă care ar fi jucat alături de imămii 
tradiţionali, ca.tificaţi drept "tăcuţi" ,  un rol de 
reprez;enta:nţi activ·i, "vorbitorii" .  Şirul acestor 
imaami "vorbitori" n-ar fi fost întrerupt de nici 
o ocultaţie asemănătoare aceleia pe care o sufe
rise şiruJ imămilor "tăcuţi" în persoana fiului sau 
nepotului lui Dja'far al-Sadik. Abu'l-Hartă'b îm
pingea exagerarea pînă la a se considera el însuşi 
un profet-imăm, căruia trebuia să-i dea ascultare 
omenirea Întreagă. 

Secta organizată de Abu'l-Hattăb pare a nu fi 
durat, dar aceea care-I recunoştea ca Întemeietor 
pe Maymiin al-Kaddah a avut mai mult succes. 
Ea a fost aceea care, pe dt se pare, a Îilltrat în 
acţiune la sfîr.şitul secolului al IX-lea, cind unul 
dintre propovăduitorii ei . a pără·sit micul . oraş Sa
lamiya din Siria şi a reuşit să ajungă în Magreb, 
unde cu sprijinul tribului berber Kutâma, a pro
clam;a,t veni<rea mahdi-ului şi a întemei'at sta,tul 
fatimid. Mahdi-ul era în această împrejurare, pe 
cît se ştie, un descendent al lui Maymiin, imam 
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imamul "ascuns" sali "tăcut" în virtutea prmci
piului celor două serii de imami recunoscute pe 
atunci de isma'ilieni .  

În timp ce se organiza califatul fatimid, născut 
deci direct din pmpaganda şi'ită isma'ili:ană, alţi 
emisari ale căror opinii nu sînt bine cunoscute, dar 
care aparţineau probabil la origine aceleiaşi miş
cări revoluţionare, reuşeau să uneltească rebeliuni 
în Siria, în Irak, şi să fundeze În Arabia un stat, 
acela al Bahreinului , pe care califii abbasizi a.u 

renunţat să-1 nimicea9că. Acest stat, oricare ar fi 
discuţiile ce au avut loc în secolul al X-lea Între 
diriguitorii lui, unnaşi ai lui Hamdăn Karmat 
care îi dăduse numele său, a fost un stat comu
nitar, unde prescripţiile Legii islamice n-au fost 
totdeauna respectate. El a fost de asemenea o bază 
de plecare pentru raiduri cutezătoare şi uneori pm
fanatoare: raiduri împotriva Ba.srei şi a Bagda
dului, raiduri mai ales avînd drept ţintă Mecca, 
de unde a fost luată Piatra neagră a Ka'bei. 
Pe acest temei, karmaţii au fost consideraţi de 
unii dr.ept adevăraţi necredincioşi, care nu meritau 
altceva decît moartea şi cu care nu se putea ne
gocia.  B.agdadienii, de pildă, vedeau în activi
tatea acestor cete o subversiune avînd ca scop 
distrugerea califatului, şi această opinie explică în 
bună parte psihoz·a de frică, .aie cărei ravagii au 
fost deja semnalate în capitală atunci cînd karmaţii 
s-au Încumetat să invadeze no.l'dul Ir.akului. 

La drept vorbind, din punct de vedere relig�os şi 
doctrina! se ignoră care era exact poziţia karma
ţilor, presupunînd că ar fi .avut vreuna. Ceea ce 
ştim despre ei permite totuşi să se reţină că miş
carea lor se adresa claselor p01pwlare sau dezmoş
tenite, recrutîndu-şi o parte din aderenţi îndeosebi 
printre sclavii folosiţi pe marile domenii din Ira-
kul de sud, sclavi care nu erau la prima lor răs
coală împotriva puterii califiene. Ca orice mişcare 
revoluţionară şi'ită, şi aceasta anunţa şi promitea 
sfîrşitul nedreptăţilor sociale, ceea ce i-a atras un 
succes deosebit Într-o epocă în care distanţa dintre 
nivelul de viaţă al simpli-lor lucrători şi luxul opu- 214 



lent al notabili,lor din maril,e ora5e devenise ex
tremă. 

Fatimismul, de partea lui ,  se străduia să CÎştige 
meşteşu)!arimea modestă a oraşelor. Nu e mai 
puţin adevărat că el se prezenta sub forma unei 
filosofii religioase foarte elaborate şi absolut opuse 
conceptiilor musulmanc traditionale. Se distingeau 
În ea liniile generale a ceea ce avea sa devină 
doctrina isma'iliană clasică. Ca ş i  imamismul duo
deciman, acest isma'ilism atribuia imămilor cu
noştinţe si puteri supraomene�i, gratie cărora ei 
erau "fără pacate" şi care făceau din ·ei depoZ'i
tarii unui adevăr ascun s ce avusese Revelatia drept 
forma exterioara. Cu el s-au dezvoltat deci no; 
credinţe ezoterice, dar de un ezoterism mul t _  mai 
accentuat decît În imamism : interpretarea simbo
lica nu se aplica aci numai celor cîtorva versete 
coranice, În care şi'itii credeau cu totii a recu
noaşte aluzii secrete şi voalate la misiunea ima
milor, ci mergea mai departe, corespunzînd unei 
concepţii despre lume complet confundata, de asta 
data, cu aceea a filosofiei elenistice .  

Cunoştinţele imamului erau, în aceasta pe1"1spec
tiva, justificate printr-un si�tem cosmi,c emanat·ist, 
În care Profetul, asimilat cu Raţiunea universala, 
emanaţie a Ordin i i  div:ne, era el �nsuşi asistat de 
primul imăm 'Ali, "lej?;ataml". care reprezenta. l a  
rîndul lui, SuHetul universal .  O Întreagă ierarhic 
era astfel stabilită între multiplicitatea creaţiunii 
şi unicitatea divina, ierarhie incluzînd omul . care 
cu ajutorul străduinţelor de a ajunge la adevăr, 
putea sa se apropie de principiul prim, dar În 
chip inegal, potrivit facultăţilor si cunoştinteJor 
fiecăruia. Actiunea umană era ea însăşi o acţiune 
cosmică şi istoria lumii cuprindea un ciclu de 
şapte perioade profetice sucoesive, care trebuiau 
să fie caracterizate fiecare prin aparitia unui pro
fet urmat de un imăm . Primul profet fusese Adam, 
avîndu-1 ca imâm pe Seth. al şaselea a fost Mu
hammad, care a v·enit după Noe, Avraam, Moise 
şi I i sus, cel de-al şaptelea trebuind să fie imamul 
Invierii, care va dezvălui În Întregimea lui Înţele-
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nou profet. Istoria nu mai era deci marcată prin 
citeva evenimente unice şi determinante, cum ar fi 
propovăduirea lui Muhammad, ci prin repetări ci
cl!ce cuprinzînd alternate, epifanii si ocultaţii .  
Aparitia mahdi-ului nu mai era ea însăşi decit un 
episoâ al acestui ansamblu, iar dccepţii.le isma'ilic
nilor pe planul acţiunii polit!cc îşi gaseau com
ocnsatia imediată Într-o constructie filosofică ce -i  
f�cca pe adepţii sectei relat:iv indiferenţi la vici.si
tudinile cotidiene. 

Un atare sistem nu era, evident, destinat sa fie 
divulgat, ci  doar rcveiat p:ro�rosiv inriţiatorilor. În 
urma unui lung Învăţămînt personal şi secret. Nici 
o aluzie la el nu era făcută, de pildă, în lucrarile 
de drept redactate pe atunci pentru public, cum 
era tratatul de drept al cadiului al-Nu'man, care 
se deosebea de tratatele sunnite cu acelaşi obiect 
doar prin cîteva detalii şi prin introducerea printre 
"srllpii religiei'" a principiului 'tval:a:ya• -lei, adică 
al credinţei în rangul exceptional al lui 'Ali şi al 
succesorilor săi.  Si dacă walăva-ua imolica pentru 
iniţiaţi credinţa Într-o ierarhie cosmică, ca se re
ducea pentru popor la s!mpla justificare a venc
rării irnamilor. 

Au ajuns totuşi pînă la noi cîteva scrieri care 
erau rezervate iniţiati'lor. Pr;ntre ele, cea mai cu
noscută şi cea mai lămuritoare este fără îndoială 
Enciclopedia redactată În Irak la sHrşitul secolului 
al X-lea d� un grup de sectanţi care-şi zi:ceau sin
guri , .Fraţii sinceri'" şi În care se recunosc isma'ilic
nii. Această serie de epistole desorc subiecte extrem 
de variate se distinge îndeosebi .prin gri ja ei "de 
a explica totul, de a raţionaliza totul, de a s;ste
matiza totul' (Y. Marq uet) . Imamatul este legat În 
ca de legi cosmice, În virtutea astroiogiei, iar viata 
spoiritua�lă este definită ca o epurare a sufletului , 
o eliberare de materie şi o întoarcere spre intelect. 
Astfel, Legea profet:ca şi Elosofia se Întrîlnesc ; 
tărîm ul de dincolo, ţel al vieţii omeneşti, se iden
tifică cu realitatea profoodă şi se ajunge la re
flectii ca aceasta: "Oricine nu accepta conditiile 
Intelectului, a·celea pe care i le-am recomandat, 
sau care le părăseşte după ce le-a acc·erptat, a;celuia 216 



îi retragem prietenia noastră şi ne desol idarizăm 
de el ; nu facem Cbpel la el, nu avem legături de 
familiaritate ou el, nu-i lllla>Î VOI'bim despre şti in
tde noastre şi-i ascundem tainele ce le detinem." 
Reiese de aci că isma'ilienii formau grupuri strîm 
solidare, dar nu admiteau În sînul lor nici un cre
dincios neinitiat. Era opusul egalitarismului practic 
şi al spiritului de "romunitatJe" aparat de sunni·Silll . 

Dealtminteri isma'ilismul a fost, mai ales cînd 
se lupta pentru cucerirea puterii. necruţător fată 
de adversarii săi.  Se raportează că un muezin, care 
omisese la Kairuan formula specific şi'ită a che
mării la Rugăciune, a fost executat. De asemenea, 
rugăciunile tradiţional rostite, ·din vremea cali.fu
lui 'Umar, În cursul nopţÎ·Ior lunii de ramadan au 
fost interzise cu extremă asprime În Ifrikiya fani
midă, iar mai tîrziu În Egipt. Anumiţi califi fati
mizi n-au ezitat, pe de altă parte, a porunci să fie 
blestemată . ,Peştera• şi ocupanţii ei", vrînd să 
aducă o atingere ,prin aceasta amintirii lui Abii 
Bakr şi, fără îndoială, şi aoelei.a a celor mai vechi 
Discipoli ,  care, potrivit anumitor tmditii I-ar fi 
asistat pe P.rofet atunci cînd a pr>imit primele reve
laţii. 

Isma'ilismul n-a omis nici să utilizeze pentru 
difuzarea ideilor sale Casa Inţelepciunii ,  pe care 
Fatimizii o creaseră la Ca·iro şi care, condusă de 
şeful suprem al propagandei, reunea pe11iodic sa
vantii versaţi în doctrina lor. Dacă al-Hăk im, ca
liful, care înzestrase acest institut cu noi Încăperi 
chiar în palat, a autorizat pentru sunn!ţi o funda
ţie paralelă, această probă de tolerantă a fost doar 
efemeră : dwpă trei ani, cei doi invatati malikiti 
care conduceau institutuJ sunnit au fost omoriti 
fără altă procedură. Manifestările de fanatism ale 
isma'ilismului fatimi·d nu erau Însă comparabile cu 
acelea ale mişcării kat�mate care, În lupta ei tmpo
triva caJ.ifatului abbasid, n-a şovăit nu numa.IÎ să 
molesteze şi chiar să măcelărea:scă pelerinii aflati 
în drum spre Mecca, ci şi să profaneze în cufiSul 
unui raid îndrăzneţ venerabila Ka'ba. 

Din isma'i.lismul fatimid aveau să derivc nu 
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al nizarisilor sau Asasinilor, care a lansat În Orient 
o nouă "propagandă". Potrivit acestei doctr-ine de 
tendinţa mai profund filosofică, imiimul îşi găsea 
justificarea În logica internă a apelului său, cores
punzînd nevoiLor omenirii. Dar mişcarea s-a dis
t!ns În istorie îndeosebi orin acţiunea ei "teroristă" 
şi prin asasinatele politice la care adepţii e i  s-au 
dedat În cursul secoldor al XI-lea şi al XII-lea 
în Iran şi în Siria, unde reuşiseră să ocupe cetaţi 
puternice. In acel moment, i sma'il ismul detinea un 
loc Însemnat În viaţa polit'ică şi religioasă a ora
şelor siriene, unde populatia, de convingere şi'ita, 
se remarca din cînd În cînd prin dezordini . Nu 
s-au văzut oare În primii ani .ai secolului al XII-lea 
locu!torii din Alep dărîmînd în timpul nopţi i  zidu
ri.h· rid;cate din ordinul cm:rului pentru a ame
naja un colegiu dest:nat predării dreptulu i sun
nit? Dar aceste manifestări rămîneau pc atunci 
vo:t scmidandestine. Mişcarea Însăşi, at insă de de
clinul puterii fatimide, n-avea să mai iasă decît 
rareori din umbra În care o menţineau ortodoxia 
noilor stăpîni selgiucizi şi condamnarea ei de către 
partizani i ideilor tradiţionaliste. Trăind de atunci 
Înainte În cercurile restrînse de initiati care-şi 
transmiteau secretele ei, ea merita mai mult decît 
ori.cînd acel nume de batiniya, "mişcare ezoterica", 
sub care este îndeobşte cunoscută şi care pune în · 
rel ief trasatura cea mai izbitoare a doctr!nei e 1  

şi a metodelor e i  in&idios convingătoare. 

Î n faţa diferitelor mişcări şi'ite, ale căror poZIIţn 
politice nu puteau fi admise de regimul abba·sid 

şi a caror gîndire se Întemeia În majoritatea cazu
rilor pe teorii cosmice foarte depărtate de Învaţă
tura Coranului, partizanii I slamului tradiţiona•li·st 
nu încetau Însă de a reactiona v·iguros din punct 
de vedere dogmatic. Am văzut ma·i sus cu ce agre
sivitate un Ibn Batta, care se considera purtatorul 
de cuvînt al uneia din ramurile lor cele mai active, 

ataca toate .idei·le şi a:ti�dinile ce-·i păreau a cores
punde unor noutăţi condamnabiole. Sentimentul la 
care el fikea astfel apel, teama. de inovaţie, adică �HI 



de un deviaţionism susceptibil de a altera doctrina 
Islamului, era de multă vr·eme subiacent evoluţiei 
iniţiale a Comunităţi i . În momentul cînd se aftirma 
din ce în ce mai mult virulenţa primejdioasă a 
divergenţelor doctrinale ce degenerau În adevărate 
disensmni pol·itice, acest sentiment trebuia să ca
pete o putere nouă ca princip:.u regulator, temperat 
1nsă prin acţiunea consensului şi diferit nuanţat, 
după caz, de reaqiile individuale. tn tlimp ce anu
fillţÎ învăţaţi refuzau or·ice compt"omis precum şi 
orice discuţie cu adversarul, ceilalţi se lăsau antre
naţi în controverse şi se străduiau să prezinte I s
lamul tradiţional într-o lumină car·e să poată con
vinge sp iritele deja seduse de idei filosofice stră
ine s a u  dej a iniţiate în dialectică . De unde exis
tenp a două mişcări tradiţionaliste apărătoare ale 
..:alifatului zis sunn�t, mişcarea fj.deistă, pe de o 
parte, r·eprezentla�tă înd.eos.ebi prin hanbalism, şi 
ac.::ea a "celor ce discutau", a "oamenilor kalam�
ului, pe de aJ.tă parte, care se recrutau mai ale·s 
din rîndurile şcolii alaflite. 

Ibn Hanbal, de a __cărui învăţătură se prevalau 
membri i  şcolii juridice şi teologice h.mbalite, rezis
tase, după cum am văzut mai înainte, tentativclor 
califului al-Ma'miin de a instaura doctrina mu'ta
zilită, ca şi " inchiziţiei" lui . Poziţia sa, astfel cum 
o putem cunoaşte în primul rînd prin scrierile 
sale (culegeri relative la Tradiţie şi consultaţii ju
ridi ce), apoi prin relatările ce ni s-ap păstrat de
spre episodul Mihnei, rămăsese cu foarte mici de
osebiri aceea pe care disc ipoli i  săi aveau s-o apere 
timp de secole. Acest juri:st şi Învăţat, pe care ad
versarii săi îl considerau, nu fără oarecare dispreţ, 
ca pe un s implu compilator al Tradiţiei, avea de 
fapt o concepţie foarte precisă despre Islam, con
cepţie ce se sprij inea pe două baze : pe de o parte 
valoarea datelor scripturii, şi ,  pe de altă parte, 
necesitatea de a feri Comunitatea de orice disen
siune păgubitoare . 

Ibn Hanbal şi primii săi discipoli profesau 
credinţa în unicitatea divină, dar fără a-şi pune 
întrebări asupra naturii atributelor posedate de 

2.1 9 Dumnezeu . Trebuie crezut, spuneau ei, că Dum-



nezeu este aşa ,,cum s-a descris El însuşi" , aşadar 
că şade pe tronul său, că are o faţă, mîini, că 
vede, că aude şi că va putea să fie văzut de către 
cei aleşi după Judecata de apoi, trebuie crezut 
mai ales În caracterul necreat al Coranului, Cu
vînt al lui Dumnezeu, reprezentînd ştiinţa lui. 
Trebuie crezut de asemenea în atotputernicia lui 
Dumnezeu, autor al răului ca şi al binelui ( ches
tiunea responsabilităţii umane rămînînd fără răs
puns), trebu:e cl.'lerut În episoadele j'Udocăţii de 
apoi astfel cum sînt descrise în Coran, mai cu 
seamă în balanţa pe care vor fi cîntărite faptele 
oamenilor, în bazinul în care Profetul îşi va să
vîrşi intcrcesiunea, În podul ce duce în paradis şi 
de pe care damn:aţii vor fi aruncaţi În infern, tre
buie crezut de asemenea în pedeaJpsa mormîntului 
pe care o vor suferi imediat după moarte oamenii 
vinovaţi de greşeli. 

Ibn Hanbal impunea de asemenea ideea că cre
dinţa, care n-are valoare fără fapte, este suscep
tibilă de a creşte cînd se săvîrşeşte binele, sau să 
scadă cînd se săvîrşeşte răul .  Prin aceasta el re
zolva problema ce se pusese din primele vremuri 
haridjite, murdjite şi mu'tazilite. Dar, dacă afirma 
necesitatea de a face binele pentru a fi un credin
cios desăvîrşit, el socotea în acelaşi timp că gre
şelile, cu toate că scad credinţa, nu suprimă carac
terul de credincios ; doctrina lui, care rămînea 
rigoristă, salva astfel totuşi unitatea Comunităţii. 
Acesta era principiul În virtutea căruia el porun
cea tuturor să se roage în urma unui imăm 
necredinoios şi condamoo o·rice revoltă împotr.iva 
autorităţii stabilite, tot astfel ca orice manifestare 
războinică intestină şi orice spirit de discuţie care 
putea provoca o ruptură a Comunităţii .  

Această poziţie ducea la recunoaşterea primilor 
patru califi ca perfect legitimi şi făcea să se con
sidere că ordinea domniilor lor corespundea va
lorii lor respective : astfel, 'Ali nu era exclus din 
numărul acelora care meritaseră califatul, ci re
aşezat pe adevăratul său loc, cel de-al patrulea. 
După el, Umayya:zii fuseseră suverani legitimi, cum 
au fost după aceea Abbasizii, toţi investiţi pe baza 220 



acordului musulmanîlor. Se vede aci cum coezÎu· 
nea Comunităţii şi respectarea regimului la putere 
mergeau mînă-n mînă cu o anumită concepţie de
spre credinţă, legată mai mult sau mai puţin ea 
1nsăşi de o teodicee determinată. 

Dacă hanbaliţii insistau asupra atotputerniciei 
lui Dumnezeu, ei subliniau şi capacitatea lui de 
îndurare şi interesul său pentru soarta oamenilor. 
Intrucît Dumnezeu 1-a creat pe primul om, Adam, 
după chipul său, există o asemănare depărtată, 
dar totuşi o asemănare între Dumnezeu şi o ome
n:re, adesoo păcătoasă, pe care el este gata s-o 
ierte. in fiecare noapte, spuneau ei, el coboară 
pînă În "cerul cel mai apropiat" pentru a asculta 
cererile de iertare pe care oamenii i le adresează, 
iar cele cîteva personaje care au dat dovadă de 
o viaţă exemplară se află în mod sigur în para
dis. Contrazicînd oarecum ,erincipiile egalitaris
mului sunnit, o ierarhie era astfel stabilită între 
membrii Comunităţii, În fruntea căreia se plasau, 
după Profet, primii patru califi şi cei şase Dis
cipoli, socotiţi tot atÎt de demni ca şi aceştia de 
a-i succeda, apoi Expatriaţii şi Auxiliarii. Aceste 
personaje meritaseră în paradis locul privilegiat 
ce justifica veneraţia al cărei obiect deveniseră în 
sînul cercurilor tradiţionaliste. În schimb, nici unul 
dintre cei ce se Închinau cu faţa îndreptată spre 
kibla* nu era exclus .din Comunitate şi nici nu 
trebuia să piardă speranţa de a beneficia de ier
tarea divină sau de intercesiunea Profetului. 

Pe de altă parte, hanbaliţii, mărginindu-se la 
textul Coranului şi al Tradiţiei, refuzau orice fo
losire a rationamentului dialectic sau kalam. Pen
tru ei, a discuta cu adversarul Însemna în mod 
inevitabil să te laşi cîştigat de argumentele lui. 
Dar, în mod mai profund, era o profanare să 
cauţi a justifica texte sacre suficiente lor însele şi 
avîndu-şi justificarea în ele Însele. Acestei atitu
dini fideiste în teologie i se adăuga înclinaţia că
tre o viaţă religioasă personală întemeiată pe ru
�ăciune şi invocare; dar această din urmă trăsătură 
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opoz1ţ1a lor fată de orice iniţiativă de discuţie 
sau decît vigoarea loialismului lor politic. 

Atitudinea astfel definită apăruse dealtfel îna
inte de Ibn Hanbal. Incă în vremea lui Hariin 
al-Raşid tentativele de kafăm fuseseră condamnate 
de teologii ce frecventau curtea califiană. Iar în 
vremea lui al-Ma'mun se produseseră ciocniri îq
tre tradiţionalişti şi mu'taziliţi, fără ca să se poată 
şti exact cine pornise ostilităţile. Dacă mu'tazi
lismul primise la acea epocă un sprij in puternic 
din partea califatului şi adoptase în aparenţă o 
atitudine agresivă, el acuza de asemenea partea 
adversă de a se fi dedat la excese. Se pare în orice 
caz că tradiţionalismul a dat naştere atunci unor 
grupări politico-religioase oarecum extremiste, ca 
acea Năbita, sau "buruiană",  pe care al-Djăhiz 
o denunţa cu pasiune în scrierile sale polemice. 
Această sectă, pe care celebrul eseist o acuza de 
antropomorfism, era totodată un partid politic 
care pare să se fi confundat cu acela al "parti
zanilor 'U thman" . Aceasta înseamnă că adepţii 
ei aveau o atitudine politică aspră : afirmînd su
periorita-tea 1ui 'Uclunan asupm lui 'Alî, ei îi 
'impingeau pe califi.i. abbasizi să urmeze calea tm
sată anterior de înaintaşii lor umayyazi. Tendinţa 
lor a precumpănit În timpul domniei lui al-Muta
wakkil, care nutrea, pe c'it se spune, cel mai mare 
dispreţ pentru 'Ali şi avea, dimpotrivă, o mare 
stimă pentru califii sirieni. · 

In comparaţie cu aceste prime grupuri, Ibn 
Hanbal şi discipolii săi păstrau o atitudine mode
rată, pe care s-au străduit s-o facă a prevala, nu 
atît sub al-Mutawakkil cît de-a lungul sfîrşitului 
secolului al IX-lea. Acţiunii lor îi poate fi atri
buită condamnarea kaiamului de către al-Mu'tadid 
la începutul domniei sale, În 892, precum şi recu
noaşterea la acea vreme, În reglementarea moşte
nirii, a acelor drepturi ale rudelor prin femei pe 
care le apăra şcoala hanbalită. Apoi, la Începutul 
secolului al X-lea, mişcarea, condusă pe atunci 
de un anume al-Barhahări, a căutat să-şi impună 
la Bagdad concepţiile cu ajutorul unor manifes-
taţii populare declanşate cu diferite ocazii, cum 222 



au fost moartea exegetului şi istoricului al-Tabari• j 

acuzat de simpatii pentru ŞI'lsm sau kadarism, ori 
punerea suo acuzare a lectorului de Coran, lbn 
�annabudh, învinuit de propagarea unor variame 
provenind de Ja pa.rtÎzallli a11 J..ui 'Ali. !-'artizanii J..ui 
al-tlarbahaii nu omiteau pe de altă parte să lupte 
pentru respectarea moralei publice, urmârindu-i 
pe negustoru de vm, spargind instrumentele muzi
cale, denunţ.lnd proasta puftia.r.e a unor a1l!Wl1lt.e 
temei, molesti:ndu-i de asemenea pe învă�aţii şcohi 
şati'ite, vinovaţi de a respecta in ritualul lor un 
uz propriu şi'Ismului. Actele lor de violenţă au 
luat asemenea proporţii, încît calitul al-Radi a 
tost nevoit, în !fJS, să condamne în termeni severi 
doctrina hanoalită şi activităţile partizanilor lui 
al-llarbahărî. "Voi pretindeţi, a spus el atunci, 
ca înfăţişarea obrazurilor voastre pocite şi groaz
nice este după chipul Stăpmului lumilor şi că 
aspectul vostru respingător ,aduce cu îrtfăţ1şarea 
Lui. Vorbiţi despre palma Lui, despre degetele 
Lui, despre cele doua picioare ale Lui, de san
dalele Lui aurite, de parul Lui creţ, de urcarea 
Lui la cer şi de pogorirea Lui către această lume 
- Dumnezeu transcende cu mult ceea ce spun rătă
ci ţii şi tăgăduitorii. Ii atacaţi pe oamenii cei mai 
vrednici din sinul Comunităţii ; îi învinuiţi de 
necredinţă şi de rătăcire pe partizanii familiei 
lui Muhammad; îi 1ndemnaţi pe musulmani să 
adopte în religie inovaţii vădite şi învăţături per
verse necunoscute de Coran. Dezaprobaţi vizitarea 
mormintelor imămilor şi-i aouzaţi pe V;izi.t.atorii 
lor de inovaţie, în vreme ce vă adunaţi pentru a 
vizita mormintul cutărui om de rînd care n-are 
nici nobleţe, nici n1aştere aleasă, il11Îci legături cu 
trimisul lui Dumnezeu, poruncind să i se viziteze 
mormîntul, atribuindu-i miracolele săvîrşite de 
profeţi şi minunile sfinţilor. Bles�ema-1-ar Dum
nezeu pe Satana - acest ispititor - care v-a in
spirat aceste praiCtici tidloase! Emirul Credincio
şilor se leagă în faţa lui Dumnezeu prin jurămînt 
solemn că dacă nu veţi părăsi învăţătura voastră 
nelegiuită şi metoda voastră greşită, el vă va 

223 copleşi de lovituri, vă va împrăştia, vă va ucide, 



vă va răsfira, va face sabia să cadă peste cefţle 
voastre, focul să cuprindă adăposturile şi locuin
ţele voastre." 

Al-Radî a interzis în consecinţă orice reuniune 
de partizani, a căror activitate îi părea dăunătoare 
pentru ordinea publică . Dar aceşua n-au dezarmat 
şi au fost văzuţi după scurt timp încercînd în 
două rînduri să distrugă moscheea şi'ită Barăthă. 
Reduşi pe urmă la defensivă În cursul primelor 
decenii ale dinastiei buyide, ei se mulţumeau de 
cele mai multe ori să şteargă noaptea inscripţiile 
injurioase la adresa lui Abu .Bakr sau a lui 'Umar. 
pe care şi'iţii le gravaseră pe monumente În tim
pul zilei . Dar la sfîrşitul secolului al X-lea, ei au 
prins curaj mulţumită sprij inului dat de calif şi 
au contraatacat, punînd să se celebreze noi săr
bători corespunzatoare sărbătorilor şi'ite, ca de 
pildă, În 998, comemorarea la Bagdad a morţii 
lui Mus'ab, învingătorul rebelului şi'it al-Muhtăr, 
sau, la sfîrşitul aceluiaşi an, serbarea Zilei Peşterii . 

Apoi, la începutul secolului al XI-lea, s-au ivit 
mari greutăţi sub forma acelor răscoale pe care 
le-am văzut mai sus opunîndu-i la Bagdad pe 
sunniţi şi adversarii lor. Incendii au fost aprinse 
în diferite mausolee venerate de şi'iţi ; cartierul 
şi'it Karh a fost atacat şi prădat . ln 1 05 1 ,  în 
sfîrşit, în urma uciderii unui sunnit şi a înmor
mîntării lui lîngă mormîntul lui Ibn Hanbal, a 
izbucnit o răscoală care s-a terminat prin jefuirea 
ş i  distrugerea venexaJtului sanctu:ar şi'it al lui Kă
zimayn. 

In acea epocă han.balismul fusese adoptat ofi
cial de califul al-Kadir, care, în 1 0 1 7, a pus să 
se citească în public la palat, în faţa cadiilor, a 
jurisconsulţilor şi a membrilor fam iliei haşimide, 
proclamaţii prin care definea doctrina pe care fie
care trebuia s-o profeseze, sub ameninţarea de a 
fi considerat "necredincios şi păcătos" .  Se remar
cau în ele afirmaţiile următoare : 

,_,Dumnezeu a creat tronul fără a avea nevoie 
şi S-a instalat pe el după scopul şi voinţa Lui 
[ . . .  ] El este Puternic pe temeiul unei puttri, In
văţat pe temeiul unei ştiinţe preeterne nedobîn- 22<4 



dite, Auzitor pe temeiul unui auz, Văzător pe te
meiul unui văz [ . . .  ] Vorbind cu cuvinte, nu cu 
un mijloc făcut ca acela al făpturilor [ . . .  ] Orice 
atribut pe care Şi L-a atribuit sau pe care pro
fetul Său I L-a atribuit este real, iar nu figurat 
[ . . .  ]. 

Cuvîntul lui Dumnezeu este necreat, Dumnezeu 
a grăit cu adevărat cu acest Cuvînt şi l-a revelat 
apostolului Său prin mijlocirea lui Gabriel, crai
nicu!. Acesta, auzindu-1 de la El, i l-a recitat lui 
Muhammad, care, la rîndul său, l-a recitat Dis
cipolilor săi, care, la rîndul lor în sfîrşit, 1-au re
citat Comunităţii. Acest Cuvînt n-a devenit creat 
În virtutea recitării lui de către creaturi, căci el 
rămîne Cuvîntul însuşi pe care Dumnezeu l-a vor
bit. El rămîne deci necreat În orice stare s-ar afla : 
fie el repetat, păstrat în minte, scris sau auzit. 
Oricine spune că acest Cuvînt este creat, în orice 
stare s-ar afla el, este un necredincios al cărui 
sînge poate fi vărsat în chip - legi uit, dacă acela 
se Încăpăţînează să nu-şi retragă public cele spuse. 

Credinţa constă în enunţare, în fapte şi în in
tenţie [ . . .  ] Ea variază, sporind odată cu respec
tarea Legii şi scăzînd cu nerespectarea [ . . .  ] Omul 
nu ştie ce soartă îi rezervă Dumnezeu, nici ce 
sfîrşit îi va fi dat [ . . . ] Omul trebuie să-i iubească 
pe toţi Discipolii Protetului şi să ştie că ei sînt 
cele mai bune făpturi după Trimisul lui Dumnezeu 
[ . • .  ] Orice om nu trebuie să spună decît binele 
despre Mu'awiya [ . . .  ] El nu trebuie să-1 declare 
pe un altul necredincios pentru că a trecut cu ve
derea o îndatorire oarecare, afară doar de Rugă
ciunea prescrisă în Cartea lui Dumnezeu." 

Această proclamaţie, a c·ărei existenţă însăşi do
vedeşte nevoia pe care o avea pe atunci Comuni
tatea de o conducere fermă pentru a lupta împo
triva dezagregării i�terne, condamna în acelaşi 
timp mu'tazilismul, care nega atributele divine, 
cît şi şi'ismul, care refuza să recunoască legiti
mitatea primilor califi. Ea viza însă şi noua teo
logie aş'arită care stabilea deseori distincţii între 
diferite categorii de atribute divine şi nuanţa 
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doctrinală, ea a f.09t însoţită de o nouă �nchiziţie 
căreia i-au căzut victime mai ales jurisconsulţii de 
tendinţă mu'tazilită, constrînşi la retractări pu
blice şi împiedicaţi să se apere În şedinţe de li
beră discuţie. In adevăr, hanbalismul, bucurîn
du-se de sprijinul califului, apoi de acela al pri
milor suverani selgiuâzi, îi ataooa vigJUros pe re
prezentanţii acestei şcoli de gîndire, cu deosebire 
în persoana unui anume Ibn al-Walid, care n-a 
putut să-şi continue Învăţămîntul decît la el acasă, 
Într-o locuinţă din cartierul şi'it Karh. 

Hanbalismul a avut însă de făcut faţă, de la 
sfîrşitul primei jumătăţi a secolului al XI-lea, osti
lităţii noii şcoli aş'arite. Dacă predicatori tradiţio
nalişti, ca Ibn al-Djawzi, au cunoscut la sfîrşitul 
secolului al XII-lea, la Bagdad, ceasul lor de glorie 
şi dacă şcoala hanbalită a reuşit să se stabilească 
solid la Damasc În timpul epocii ayyubide, secolul 
al XI-lea şi cel de-al XII-lea aveau să fie marcate 
în Orient de dezvoltarea altei învăţături, care 
acorda un loc mai mare raţionamentului şi era 
destinată să lase amprente profunde asupra evo
luţiei ulterioare a gîndirii religioase islamice. 

Şcoala aş'arită a fost aceea care avea în cele din 
urmă �>ă iasă biruitoare în cadrul evoluţiei sun

nismului. N urnele ei venea de la acela al unui teo
log mu'tazililt, al-Aş'·ari, care prin 9 1 0  a piirăsit 
Învăţătura predată de profesorul său al-Djubba'i 
pentru a se ralia la poziţia tradiţionalistă definită 
de Ibn Hanbal şi a pune sub patronajul acestuia 
noua sa profesie de credinţă, cunoscută sub nu
mele de Ibana, "Expunere". Gîndirea lui al-Aş'ari", 
voit legată astfel de aceea a şefului şcolii hanba
lite, avea totuşi să se situeze la originea unei miş
cări sunnite absolut distincte de hanbalism şi chiar 
opusă lui asupra unui mare număr de probleme. 

O oarecare obscuritate domneşte asupra naturii 
ideilor lui al-Aş'ari, căruia par a-i fi fost atribuite 
posterior afirmaţii pe care, fără îndoială, nu le. 
susţinuse el însuşi şi opuscule pe care nu le scri-
sese. Este sigur totuşi că acest gînditor a păstrat 226 



de pe urma vechii sale formaţii mu'tazilite o ati
tudine intelectuală care nu era aceea a hanbaliţi
lor şi care consta În e·senţă în a recunoaşte legiti
mitatea recurgerii la discuţie şi la argumente ra
tionale pentru a-1 convinge Ia nevoie pe adversar . 

Astfel el s-a străduit în tratatul său de teologie, 
care este cel mai vechi tratat de acest gen scris în 
Islamul sunnit, să dovedească În cursul primului 
capitol existenţa Creatorului, Întemeindu-se nu 
numai pe texte, ci şi pe motive pe care le-am putea 
numi de bun-simţ, analoage oarecum faimosului 
arg-umont al l1Ui VroltaJire. 

Dar a discuta Înseamnă a raţiona asupra obiec
tului credintei. De aci pînă la a adopta o pozitie 
intermediară fntre mu'tazilism si hanbalism, la a 
adera la doctrin:t celui de-al doilea admitind me
todele celui dintii . nu era dedt un pas, care a fost 
făcut, dacă nu de al-As'ari' insusi care a rămas 
de o m are prudenţă, cel putin de cei mai mulţi 
dintre discipolii săi . Aceştia au ajuns să transforme 
în chip foarte sensibil pozitia doctrinală iniţială a 
profesorului lor şi ·să intemeieze astfel o şcoală 
nouă. aceea a mutakallimun-ilor sau a "acelora 
ce rationează", care practicau aşa-numitul kal'ăm 
sau rationament dialectic În scopul de a pune ba
zele unei teologii dogmatice . 

Opiniile sustinute de al-Hakillani• aproximativ 
un secol după al-Aş'ari ilustrea?:ă dezvoltarea 
luată de acest curent de gîndire . La acea epocă 
aş'arismul îi combătea pe mu'taziliti, cărora le 
repro$a de a nu crede nici în atributele divine (să 
intelegem : atribute "eterne si distincte de esenta") , 
nici În Coranul creat. nici 1n "viziunea" lui Dum
nezeu de către aleşi. nici în predeterminare, nici 
În intercesiunea Profetului În lumea de apoi. El 
îi combătea de asE"menea, c11 aceeaşi vigoare, pe 
traditionalisti, calificati de el drept .. antropomor
fisti" şi acuzati de a interpreta atributele divine 
Într-un chip prea literal. Problema Coranului creat 
s-au necreat rămînea mereu În centrul discuţiei ,  
dacă e să dăm crezare manualului teologic al lui 
al-Băkillani, aşa-num.itul Insa/, din care o tr·e-
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necreat, dar fără ca sa se poată spune că cuvintele 
Coranului, astfel cum erau pronuntate de fiecare 
credincios, ar fi necreate : ttebuia făcută o deose
bire neta intre conţinutul " recitării" şi cuvintele 
., recitate", deosebire care repugna in general han
balitilor. Conştienţi , pe de altă parte, de dificul
tăţile pe care le suscitau pentru raţiune anumite 
pozitii traditionale. îndeosebi credinta in atribu
tele fizice ale lui Dumnezeu , cum era mîna, obra
zul etc. ,  aceiaşi invăţaţi declarau că trebuia totuşi 
să se adere la acele pozitii , " fără a-şi pune intre
barea:  cum" (bilă kay/a) . formulă ce avea să ca
racterizeze de atunci aş'arismul . 

In fapt insa, adepţii acestei mişcări au propus 
treptat soluţi i pentru btrebările teologice stînje
nitoare. Ei au ajuns astfel să admită distinctia, de 
ori�ine mu'tazili.tă, car.e opun'ea, prin·tre atributJele 
divine , atribllitele esenţei şi atributele de acţiune, 
dintre care ultimele 11JU se manifestau ,dedt în anu
mite oca:z,ii .  Ei ruu ajuns de asemenea să accepte in
terpretarea metaforică a ver·setelor comnice p·rivi
toare la "mîna" lui Dumnez<eu. Ei au căuna.t să 
apere liberul arbitru uman prin de:l)voLtarea teoriei 
despre Însuşirea de cănre om a actelor dete.rminate 
de Dumne7.eu, teorie ce se găsea în germene încă la 
al-Aş'ari. Pe lîngă aceasta, ei au elaborat o con
cepţie despre cunoaştere, a cărei expunere, plasată 
cu regularitate în fruntea tratatelor, dovedea prea 
hine importanţa pe care aş'aritii o dădeau dialec
ticii . Această concepţie, care se spri jinea îndeosebi 
pe distincţia dintre eternitate şi contingenţă sau 
dintre substanţă şi accident, utiliza, ca toate teo
riile dominante ale scolasticii medievale, În Orient 
sau in Occident, categoriile definite În trecut de 
filosofia elenizantă. ln acest ch ip,  şcoala a pro
dus o serie de lucrări de teologie În care metodele 
si unele dintre tezele aparate altădată de mu'tazi
lism se găseau încetul cu încetul incorporate pa
trimoniului i slamic tradiţional. 

Un nou pas înainte a fost făcut de celebrul al
Gazali, discipol al lui al-D juwaini* , care, deşi a 
combătut fără şovăială tezele filosofilor musul
mani elenizanţi, numiţi falăsifa, a adoptat şi el 228 



unele metode de inspiraţie aristoteliciană pentru 
a le face să servească la apărarea Islamului. 
Aceasta tmemna desch,ider:ea 'umti drum nou În 
kalăm, drum pe care Ibn Haldiin avea să-I cali
fice drept " drumul modernilor".  

Dar aş'ariţii nu şi-au mărginit la aceasta efor
turile. Este caracteristic de observat că ei s,.-au 
străduit de asemenea să combată erorile adversari
lor lor. fie ei mu'taziliţi, şi'iţi, . .  antropomorfisti" 
sau chiar creştini, evrei ori maniheeni. Tn pofida 
caracterului mai mult sau mai puţin polemic al 
tratatelor de erezioJ!rafie care au văzut astfel lu
mina zilei, interesul arătat pentru doctrine ero
nate, fie ele islamice sau nu, corespundea la ei unei 
atitudini fundamentale de prozelitism şi pretentiei 
de a cîştiga pentru Islam numeroşi convertiţi . 
Această pretenţie era chiar atît de vie, încît pre
dicatorii şi propovăduitorii aparţinînd acestei ten
dinţe organizau de pildă la Bagdad. cu -ocazia 
convertirilor pe care le obţinuseră, adevărate ce
remonii urmate de parăzi. 

In sfîrşit, mişcarea aş'arită, care se prezenta sub 
aparenţa unei şcoli teologice, a fost şi o mişcare 
care a fost uneori calificată tn mod justificat drept 
" socio-politică". In adevăr, ea a luat tn mod lim
pede poziţie În favoarea regimului stabilit şi În 
favoarea unei regrupări comunitare bazate pe res
oectul traditiilor datînd de la cei vechi şi pe ierar
hia  Discipolilor. Desi acuzaţi de către hanbaliti 
de simpatii mu'tazilite. membrii ei s-au declarat 
adevăraţii "partizani ai sunnei şi ai regrupării co
munitare', sau ahl al-sunna wa-l-djam"ă'a, expresie 
în care al doilea termen contează deopotrivă, dacă 
nu mai mult, ca primul. 

In mijlocul agitaţiilor din secolele al X-lea si 
al XI-lea, aş'ariţii au trebuit În cele din urmă să 
intre În luptă mai ales Împotriva hanbaliţilor, 
căci reprezentanţii tradiţionalismului rigorist exer
citau pe atunci asupra vieţii religioase, după cum 
s-a văzut mai sus, o dominaţie pe care partizanii 
kaliim-ului n-o puveau supol!ta, Întrucît le inter
zicea, de exemplu, să predice la marea moschee a 
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să dştige o oarecare autoritate la Bagdad. Dovadă 
e faptul ca hanbalitii Slimtiseră .atunci nevoia de 
a obtine de la califul al-Kădir condamnarea doc
trinei aş'arite şi că puţin timp după aceea, în 
1038,  anumiţi Învăţaţi aş'ariţi au mers pînă la 
lansarea unui atac împotriva hanbalitului Abii 
Ya'la, care a reaurs din nou la califul al-Kii'im 
pentru a obţine reafirmarea profesiunii de credinţa 
oficiale. Dar progresele rămîneau lente, În timp 
ce o rivalitate constantă nu pregeta să se manifeste 
Între cele două .,partide", care se acuzau reciproc 
de " infidelitate" . In timpul unei scurte perioade , 

aş'aritii au fost chiar constrînşi să plece din ca
pitală. Totuşi , doctrina lor se răspîndise în Iran , 
unde, în primele timpuri ale · dominatiei selgiucide, 
ea s-a ciocnit de asemenea de ostilitatea regimu
lui - În adevăr, Tugrîlbeg a Început prin a o 

face să fie condamnată în 1 05 3  la Nisapiir -,  
unde însă ea s-a bucurat apoi de spri jinul cele
bruLui vizir al lui Alp Arslan , Nizam al-Mulk. 

Acest remarcabil om de stat s-a hotar!! În ade-
văr să apere cu toată puterea lui, deşi cu mai 
multă sau mai puţină eficacitate în funcţie de mo
mente, aş'arismul, care-i parea mai apt decît han
balisinul să lupte Împotirva şi'ismului extremist, 
deosebit de ameninţător. Sub orotectia lui, care a 
favorizat dezvoltarea unor noi cole�ii oficiale nu-
mite madrasale, as'aritii au a juns să încerce a im
pune concepţiile lor la Ba�dad . Zece ani după 
Întemeierea madrasalei Nizamiya d;n capitală , în 
1 067, un profesor de drept. Ibn al-Kuşayri, a cu
tezat să atace Într-o predică doctrina hanbalită 
şi s-o califice dreot antropomorfistă. Curind dună 
aceea, as'aritii defilau în oras alături de noii lor 
convertiţi . Studentii madrasalei atacau cercurile 
hanbalite .  Un aş'arit . îsi permitea sa rostească o 

predică la marea moschee a lui al-Mans'Ur. unde 
numai hanbaiitii se arătalu pînă atunci. Toa•te 
aceste îndrăzneli declansau reactii hanbalite, unele 
populare şi brutale, ca de pi ldă lapidarea unui pre
dicator aş'arit la marea moschee, altele politice. In 
fata violenţei opozitiei locale, vizirul Nizam ai
Mulk c�uta să potolească spiritele. Dar în zadar. 230 



Cum spunea unul din reprezentanţii hanbalismu
lui : "In ce chip să ne împăcăm? Pacea se restabi
leşte doar Între două partide ce rivalizează pentru 
o demnitate În stat sau pentru bunurile acestei 
lumi, sau pentru o parte mai mare dintr-o moşte
nire, sau În sfîrşit pentru a ajunge la putere. Dar 
oamenii aceştia pretind că sîntem necredincioşi, 
iar noi, de partea noastră, pretindem că sînt ne
credincioşi cei ce nu profesează aceleaşi învăţături 
pe care le profesăm noi înşine. Cum să ne împă
căm deci ?" 

Nizâm al-Mulk a trebuit atunci să renunţe a 
spr,ijini în mpitală, .atilit cît ar fi dorit, aş'arismul . 
M:şcarea a vea să se dezvolte mai ales în 
afara Irakului, În . Siria, unde ea a pătruns odată 
cu profesorii şafi'iţi, cei mai mulţi de origine ira
niană, pe care Niir al-Din şi succesorii s�i i-au 
instalat la Alep şi la Damasc, precum şi În Mag
reb, unde ideile ei s-au răspîndit începînd din se
colul al XI-lea printre unii reprezentanţi ai juri
dismului malikit. 

Aş'arismul nu era dealtfel singur. O mişcare 
analoagă progresase, În Ir.an maă ales, Slub imbol
dul unui contemporan al lui al-Aş'ari, al Mâtu
ridi* , care a trăit în secolul al X-lea la Samar
kand. Maturidismul era şi el o şcoală de teologie 
apologetică şi dogmatică; el adoptase unele metode 
ale mu'tazilismului şi se silise să insiste asupra no
ţiunii de responsabilitate a omului, admiţînd nu 
numai asumarea de către om a faptelor sale, ci 
existenţa unei adevărate libertăţi de alegere umane. 
In acelaşi timp, se iviseră şi alte sisteme doctrinale, 
mai ales În Occident. Dar În vr·eme C·e la C6r
doba gîndirea lui Ibn Hazm*, gîndire originală 
prin dubla ei preocupare de a rămîne fidelă sen
sului literal al textelor şi de a evita interpretările 
" antropomorfiste", nu avea să exercite o influenţă 
directă asupra vieţii politice, aceea a berbecului 
Ibn Tumart, centrată asupra af·irmării unicităţii 
divine corect Înţelese, avea să ducă la În.temeierea 
dinastiei magrebine a Almohazilor. Avem aci o 
nouă ilustrare a neînţelegerii tainice care a existat 
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rea unei doctrine religioase originale, fie ea ete
rodoxă sau sunnită, şi soarta unei puteri laice fo
losind pentru propriile ei ţeluri dinamismul adep
ţilor acelei doctrine. 

D ar apartenenţa la sunnism nu consta numai 
în adeziunea la un număr de teze teologice 

tradiţionale, uneori reinterpretate de apărătorii 
lor. Ea se traducea de asemenea prin adoptarea 
unuia dintre sistemele juridice oficial admise, a 
căror individualizare am văzut-o mai sus, în cursul 
secolului al VIII-lea. Aceste sisteme nu se deose
beau Între ele decît în măsură minimă în ce pri
veşte amănuntele prescriptiilor rituale sau sociale 
proprii dreptului islamic, dar se caracterizau fie
care prin anumite feluri de a prezenta datul fun
damental oferit de Coran şi de Tradiţie, al cărui 
studiu aprofundat fusese încurajat atunci de dis
cutiile în curs, fie ele teologice sau juridice. Acesta 
fusese îndeosebi efectul reacţiei lui al-Şafi'i împo
triva folosirii reflecţiei personale, precum şi efec
tul poziţiei tradiţioo.aliste a 1ui Ibn Hanbal. Sub 
acest impuls, apăruseră atunci cîteva culegeri de 
,.ziceri" ale Profetului, clasate în general pe ma
terii. Printre ele, lucrarea lui al-Buhari*, cunos
cută sub numele de ., Veritabila" (Sahib), şi lucra
rea cu acelaşi titlu datorată lui Muslim se adău
gaseră culegerii M usnad a lui Ibn Han bal, în 
care aceleaşi .,ziceri" erau cla,s.a�te după garan
ţii lor. 

Paralel cu dezvoltarea Tradiţiei preluate, nu
mărul de sisteme juridice în uz tindea să se fixeze. 
Cele trei sisteme mai însemnate cunoşteau un suc
ces crescînd, care varia după regiuni. Dacă şafi' 
iţii predominau în Arabia, unde ocupau principa
lele slujbe de cadii şi de predicatori, ei erau puţin 
numeroşi în Irak şi se loveau în Iran de rivalitatea 
hanafiţilor; ei erau în schimb ferm stabiliţi în 
Siria, apoi în Egipt, unde sistemul lor întîlnise 
malikismul, puternic în acea ţară înainte de ocu
paţia fatimidă, şi unde avea să se bucure ulterior 
de sprijinul Ayyubizilor. Hanafismul prinsese ră- 232 



dăcini solide in lrak, unde in secolul al X-lea N 
aparţineau majoritatea cadiilor şi unde el coexista 
cu hanbalismul ; el era puternic şi în Iran unde 
tindea să înlocuiască şafi'ismul. Malikismul, în 
sfîrşit, care cuprindea cîţiva reprezentanţi în Irak, 
progresase mai ales În Magreb, unde devenise cu
rînd sistemul predominant. Cît . despre micile şcoli, 
acdea ale lui al-Awzăli, a 1ui Sufyan .al-Thawri şi 
a lui Dawud al-Isfahâni*, ele erau în declin. Doar 
şcoala dawudită, numită şi zahirită* fiindcă se 
ţinea strict de sensul literal (zahir) al textelor, avea 
să reuşească a se menţine cîtva timp, îndeosebi în 
Spania, unde ea cîştigase teren, după ce se impu
sese în cîteva oraşe din Orient, şi unde Ibn Hazm 
a fost reprezentantul ei cel mai de seamă. Cele
lalte două însă, cărora li se poate adăuga aceea 
pe care o întemeiase exegetul şi istoricul al-Tabari', 
au dispărut repede. 

Situaţia ce fusese atît de confuză înainte era deci 
simplificată şi avea să continue a evolua În ace
laşi sens. S-a considerat de atunci că nu mai era 
cazul să se autorizeze noi eforturi personale de 
reflecţie* (idjtihad) susceptibile de a încuraja noi 
tendinţe : rolul juriştilor trebuia să se limiteze la 
urmarea părerilor predecesorilor lor şi la determi
narea condiţiilor de aplicare a unui drept dinainte 
elaborat. Este ceea ce s-a numit "închiderea uşii 
pentru efortul de reflecţie". Această " Închidere" 
nu s-a făcut totuşi decît progresiv şi nu i-a Împie
dicat pe anumiţi jurişti să protesteze Împotriva 
spiritului de imitare prea servil care domnea la 
confraţii lor, nici să aducă îmbunătăţiri intere
sante sistemelor existente. Ea nu i-a împiedicat 
nici de a reclama uneori pentru ei înşişi calitatea 
de "gînditor independent" (m'udjta,hid) , cum a 

făcut reformatorul Ibn Tiimart. In virtutea aces
tui proces, hanbalismul, de pildă, care fusese con
siderat mai înainte numai ca o simplă şcoală teo-
logică, avea să obţină graţie activităţii sale drept 
de cetăţenie alături de cele trei mari şcoli menţio
nate mai sus. Normalizarea s-a făcut tacit în nu-
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·jucat totdeauna un rol important �n elaborarea 
dreptului. 

Sistemele astfel recunoscute rămîneau istoriceşte 
legate, mai mult sau mai puţin strîns, de mişcările 
po1itico-religioase oare ajutaseră la ră:spÎllldi:rea lor. 
Deosebit de limpede este cazul hanbahsmului, care 
a fost totodată mişcare teologică şi sistem juridic 
şi în sînul căruia s-au văzut puţine disensiuni. Cît 
despre şafi'ism, el a rămas impregnat de aş'arism, 
căci adepţii lui au fost aceia în rîndurile cărora 
aş'ariţii şi-au răspîndit doctrina; de el şi de cole
giile rezervate predării lui s-au servit aceştia din 
urmă pentru a-şi propaga propriile lor idei, cum 
a fost cazul, de exemplu, la tlagdad scurt timp 
după Întemeierea madrasalei Nizamiya. Unii mali
kiţl fuseseră cîştigaţi şi ei de aş'arism, fie în Irak, 
fie mai ales în Occident, unde malikismul a adop
tat mai des poziţii tradiţionaliste apropiate de ace
lea ale hanbalismului şi menite a face din el ad
versarul cel mai primejdios al unui isma'ilism 
multă vreme triumfător. Cît despre hanafiţi, ei 
au profitat în general de progresele maturidismu
lui, care apăra fără îndoială doctrina teologică 
cea mai puţin depărtată de mu'tazilism : de aceea 
mu'taziliţii au găsit în secolul al X-lea adăpost în 
acest sistem, care avea să primească de asemenea 
1n sînul său, după înfrîngerea şi'ismului în Orient, 
partizani ai acestei din urmă mişcări, la fel cum 
mai înainte unii hanafiţi se lăsaseră cîştigaţi de 
ideologia fatimidă. 

Aceste afinităţi între secte religioase şi sisteme 
juridice, care se influenţau unele pe altele fără 
lnsă a se confunda, erau legate esenţial de simili
tudinea metodelor de raţionament aplicate, după 
caz, fJe f.undamenllelor .religiei, sau usul al-ăin, fie 
fundamentelor dreptului, sau usiil al-fih. Dar în 
afară de hanbalism, care s-a prezentat totdeauna 
sub un aspect oarecum monolitic, şcolile juridice 
nu impuneau în mod necesar membrilor lor o op
ţiune teologică anumită, şi nu rareori se întîlneau 
cugete originale care adoptau poziţii personale, 
combinînd noţiuni de origini diferite. Corespon
denţele regulate pe care avea să le încurajeze or- 234 



ganizarea unui �nvăţămfnt oficial P.entru Îiecare 
sistem, învăţămînt predat în colegti specializate,1 
au fost mai ales opera unui Islam mai tîrziu, de
finitiv divizat în cîteva familii religioase cu va
loare socio-politică, unele eterodoxe, altele sun
nite, paralel cu întărirea separaţiei dintre cele pa
tru rituri sunnite. 

I"' ntre secolul al IX-lea şi cel de-al XI-lea, cînd 
opţiunile doctrinale şi teologice în plină evolu

ţie rămîneau pe primul plan al preocupărilor oa
menilor de religie şi provocau uneori ciocniri vio
lente, sufismul nu-şi pierdea nici el din influenţă 
şi contnibuia de asemenea 1a întreţinerea agitaţiei 
spiritelor. Desigur, un mistic ca al-Muhasibi, acest 
contemporan al lui Ibn Hanbal care a fost auto
rul primului tratat despre iubirea sacră, rămînea 
pe linia vechilor asceţi. El se mulţumea să pre
dice practicarea examenului de conştiinţă, de unde 
supranumele său, precum şi meditaţia prelungită ; 
el propovăduia de asemenea uitarea deplină de 
sine ca mijloc de a-l întîlni pe Dumnezeu şi de a 
cîştiga iubirea lui. Prin aceasta el nu-i contraria 
pe tradiţionalişti, care-i recunoşteau lui Dumnezeu 
o anumită capacitate de compasiune. Dar În cursul 
secolului al lX-lea, noţiuni noi apăruseră În lim
bajul misticilor. Astfel, persanul al-Bist'ămi*, des
coperindu-! pe Dumnezeu în propria sa inimă 
şi rostind cuvinte ca: "Slavă mie, ce mare-i Ma
iestatea mea!" a indignat adînc cercurile tradiţio
naliste, care nu erau nici dispuse să admită _.,be
ţia" de Dumnezeu pe care el o proclama în învă
ţătura sa. Aceste cuvinte extatice atingeau în ade
văr monismul şi, începînd din acel moment, prac
tica misticismului a început să pună o problemă 
doctrinală islamică, În loc de a se cantona în do
meniul practicilor morale şi ale regulilor de viaţă. 

Desigu·r 'al-Djunay,d* se &urăduise să apere u.ans
cendenţa div�nă şi să evite Ollioe diviniza.re a per
soanei umane, tinzînd în acelaşi timp la despuie
rea totală a eului şi la anihilarea omului în Dum-

2 3 S  nezeu. Definiţia sufismului era pentru el aceea că 



"Dumnezeu il Îace pe om să moară pentru eul 
lui, ca să-1 facă a trăi În El" . Al-Djunayd justi
fica această pretenţie recurgînd la noţiunea cora
nică a Pactului preetern* încheiat Între Dumnezeu 
şi oameni înainte de începutul istoriei. "In acest 
verset [ VII, 1 66-1 67 ], spunea el, Dumnezeu a 
afirmat că a vorbit cu urmaşii lui Adam atunci 
cînd aceştia nu aveau o fiinţă formală. Acest lucru 
e cu putinţă, pentru că Dumnezeu îi percepe în 
existenţa lor spirituală. Această existenţă spiri
tuală cuprinde în sine cunoaşterea spirituală a lui 
Dumnezeu de către ei, fără a postula nicidecum 
că ei ar fi conştienţi de propria lor individuali
tate." Era vorba deci pentru om să revină "la 
starea in care era înainte de a fi", pentru a per
mite individualităţii sale să fie transformată de 
Dumnezeu şi potrivit cu adevărul, în cursul unor 
clipe totdeauna prea scurte. 

Dar celebrul al-Halladj, care a murit torturat 
la Bagdad în 922, avea să fie mai puţin prudent 
în cuvintele sale extatice şi să se facă remarcat 
prin propaganda lui activă ca şi prin nepăsarea 
lui faţă de critici. Predicînd În pieţe şi în mos
chei în felul propovăduitorilor populari, în pro
vinciile din Iran, pe care le-a parcurs timp de 
cinci ani, apoi în capitală, el îl îndemna pe fie
care la reformarea morală, îşi inv.ita interlocutorii 
să mediteze asupra unicităţii divine şi să se con
formeze voinţei divine pentru a realiza unirea cu 
Dumnezeu. "Beat" de Dumnezeu şi el, al-HaUădj 
concepea această unire ca o legătură intimă Într.e 
Dumnezeu şi suflet, legătură ce-i permitea să ex
clame : "Dacă nu-l recunoaşteţi pe Dumnezeu, re
cunoaşteţi măcar semnul Lui . Eu sînt acest semn. 
Sînt Adevărul creator, fiindcă, prin Adevăr, sînt 
veşnic un adevăr. " 

In timp ce prin atare expresii el îi scandaliza 
pe învăţaţi , ca.re-i reproşau că ridică pretenţii la 
divinitate, el a fost de asemenea acuzat de pro
pagandă subversivă în favoarea fie a reformismu-
lui hanbalit, care inspirase conspiraţia lui Ibn al
Mu'tazz, fie a şi'ismu1ui extremist; i se în�împla în 
adevăr să Întrebuinţeze formule care le aminteau 236 
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pe acelea pe care partizanii şi'iţi le aplicau "în
trupării" spiritului divin în imam. Arestat din 
motive mai ales politice, prost apărat de cei cîţiva 
protectori pe care şi-i cîştigase în anturajul cali
fului, el a fost apoi judecat şi condamnat la 
moarte pe baza unui cap de acuzare care se spri
j inea de fapt pe o frază interpretată în chip prea 
l i teral : "Ceea ce contează, este de a face de şapte 
ori înconjurul Ka'bei inimii sale", frază În care 
s-a văzut o ponegrire a practicii Pelerinajului. El 
a acceptat atunci cu seninătate, ca semn al expe
rienţei sale unice şi incomunicabile, chinul spîn
zurătorii pe care-1 prezisese el însuşi atunci cînd 
declarase : "Voi muri în religia spînzurătorii ;  
Mecca şi Medina nu mai au  nici un  preţ pentru 
mine. "  Această ultimă formulă explică, mai mult 
ca oricare alta, chipul în care al-Halladj putuse 
să dea contemporanilor săi impresia că dispreţu
ieşte şi chiar respinge prescripţiile legale ale Isla
rnului, poziţie ce-l situa în afara Comunităţii. 

Această condamnare, care arăta o dată mai mult 
cît de legată rămînea în Islam viaţa spirituală de 
cea politică şi socială, trebuie să-i facă pe adepţii 
sufismului să chibzuiască asupra direcţiei În care 
se cuvenea să fie orientat pe viitor misticismul. O 
separaţie s-a produs Între cei ce se străduiau sin
cer să evite orice ciocnire cu teologii şi cei care, 
dimpotrivă, căutau doar să ascundă sub înveşmîn
tări mai mult sau mai puţin reuşite teozofii de 
inspiraţie vădit monistă. 

Printre cei dintîi, cel mai vestit a fost al-Ku
şayri", care a scris în 1 046 Epistola către sufii. 
unde descria în chip amănunţit itinerarul spiri
tual al credinciosului către Dumnezeu. ltinerarul. 
care cuprindea un anumit număr de etape rămase 
clasice, Înce�ea cu "convenirea" şi cu "rîvnirea la 
viaţa mistica" pentru a se termina cu "cunoaşte
rea lui Dumnezeu", cu " iubirea" şi "dorinţa ar
zătoare" de a fi lîngă Dumnezeu. Al-Ku.şayri era 
contemporanul persanului al-Hudjviri•, care a scris 
pe la 1 057 o importantă lucrare teoretică în lim
ba persană asuyra sufismului, şi al unui alt persan 
de apartenenţa hanbalită, 'Abd Allah al-Ansari, 



ale cărui lucrări au făcut şi ele autoritate după 
aceea. Strădaniile depuse de aceste două personaje 
pentru a prezenta în chip coerent experienţele 
sufiilor şi pentru a le face com.eatibile cu dogma 
tradiţională aveau să-şi găseasca încununarea în 
opera lui al-Gaziii, a cărui Reînsufleţire a ştiin
ţelor religiei s-a străduit tocmai să expună un 
ideal de viaţă spirituală inspirat din misticism şi 
singur capabil, în ochii autorului, să asigure o 
viaţă religioasă completă şi autentică. 

Al-Gazili, al cărui loc în kalâm l-am evocat 
mai sus, a fo st adesea prezentat ca un teolog care, 
după ce a predat din 1 0 9 1  pînă în 1 095 doctri
nele religioase la madrasaua Nizimiya din Bagdad, 
a recunoscut insuficienţa prescripţiilor rituale pre
cum şi a raţionamentelor dogmatice, pentru a se 
"converti '� oarecum la sufism. El ar fi lăsat de 
fapt o pretinsă autobiografie* ,  în care declara că 
a studiat succesiv, respingîndu-le apoi, doctrinele 
teologilor, ale filosofilor şi ale şi' iţilor isma'ilieni, 
înainte de a fi găsit în sufism calea mîn:uirii. Insă, 
dacă a combătut efectiv, În unele din scrierile sale, 
pe filosofi şi pe şi' iţii extremişti, el n-a respins 
niciodată dreptul şi nici teologia, ci a rămas pînă 
la sfîrşitul carierei sale - lucru admis astăzi -
un jurist şi un teolog. Originalitatea lui a rezidat 
în a declara mai întîi că teologia are nevoie să 
fie completată printr-o avîntare spre Dumnezeu, 
printr-o dorinţă arzătoare care, la cap.itul unui 
itinerar spiritual analog aceluia pe care-I descri
sese ai-Kusayri, procura o cunoaştere intuitivă a 
Dumnezeului unic. Ea a consistat de asemenea în 
a defini valoarea spirituală a riturilor Islamului, 
ce trebuiau, după părerea lui, îndeplinite, nu nu
mai din spirit de supunere, ci În scopul de a ob
ţine iertarea Dumnezeului îndurător şi de a ajunge 
tot mai aproape de el. As.fel, era recomandată 
practica acelor litanii* pe care le repetau sufiii 
şi a acelor recitări ce trebuiau să însoţească toate 
actele vieţii cotidiene. Prin aceasta al-Gazili, după 
cum s-a subliniat deseori, reaşeza sufismul printre 
doctrinele religioase şi-1 vulgariza, sfătuind pe fie-
care să urmeze, mai mult sau mai puţin deplin, în 238 



funcţie de obligaţiile sale profesionale, calca ce 
f us�se pro.:'rie la Început m isticilor . 

La jumătatea secolului al XII-lea , au apărut 
atunci acele confrerii sufite care aveau să joace în 
Islamul de mai tîrziu un rol atît de însemnat 
şi care constituiau Încă în a junul invaziei mon
gole unul din aspectele lui cele mai caracteristice. 
De fapt, existaseră dintr-o vreme depărtată "cer
curi" de asceţi , dar aceste cercuri erau rezervate 
unui mic 111umăr de iniţiaţi ca.re p.rimeau, ou oca
zia admiterii lor, un veşmînt special şi se ţineau 
la o parte de contemporanii lor. Doar în secolul 
al X-lea se semnalase existenţa la Bagdad de "mă
năstiri"" ,  numite ribat, care erau ocupate de sufii 
de tendinta fie hanbalită, fie aş'arită, precum şi 
fi in ţarea la Ierusalim de mănăstiri denumite cu 
cuvîntul persan hankah şi destinate membrilor 
m i şcării pe jumătate teologice , pe jumătate su
fite, numită karramiti. Incă şi mai tîrziu , s-au 
manifestat marile con frerii , dintre care a fost 
cunoscută mai îndi cea purtînd numele de kadi
riya•, întemeiată de un persan care ven ise la  
Ra�dad, unde a murit în 1 1 66, după ce  trecuse 
de la hanbalism la sufism, şi care reunise în jurul 
lui în decurs de cîţiva ani un mare număr de dis
c ipoli . Au urmat altele, printre care acelea pc 
care le-au Întemeiat orientalul al-Suhrawardi (mort 
În 1 234) şi magrebinul al-Şidhili (mort În 1 250) ; 
cea mai celebră avea să fie însă, Începînd din se
colul al XIII-lea , importanta confrerie mawla
wiya•. 

Aceste ordine, larg deschise claselor populare , 
recun�eau nu numai la litanii, ci şi la anumite 
practici vechi considerate favorabile extazului care 
ca de pildă dansul .pjvotant al faimoşilor dervişi 
roti.tori ai con.frerie,i ma.wla.wiya, ·aveau să do
bîndească o. celebritate Ol'lesoîndă şi care ocupau 
de ia un loc În viaţa · musulmană în secolul al 
X-lea, dacă dăm crezare sarcasmelor hanbalitului 
Ibn Batta. In adevăr, acesta, deşi admitea un as
ceti sm moderat , denunţa excesele şi extravagan
tcle cărora li se dedau pe atunci mulţi adepţi ai 

m sufişmuh.1i. Nu. nl,lm;ţi <;:ă aminţ�a a<;:eşte cuvinte 



atribuite unui tradiţionist cunoscut: "Pe toţi 
aceşti oameni care simt că leşină cînd aud pome
nindu-se numele lui Dumnezeu, aşază-i În vîr
ful unui zid Înalt; recită-le apoi versete din 
Coran şi ai să vezi dacă ei se prăbuşesc!", ci îi 
critica Într-un chip mai general pe contempo
ranii săi pătrunşi de ascetism, spunînd: "Există 
un soi de oameni care se dedau fătiş la practici 
de mortificare, care-şi fac o regulă din a se aduna 
pentru a asculta poeme ca să-şi desfete sufletele 
şi să-şi înduioşeze inimile ; sînt printre ei unii care 
se dedau dansului, bat din palme şi îşi sfîşie veş
mintele. Ei spun În jargonul lor: «Dumnezeu a 
zis !»  [ . . .  lDar acestea sînt lucruri pe care Dum
nezeu nu le-a spus, despre care nu se găseşte nici 
o urmă În nici o tradiţie [ . . . 1 Nu sînt decît 
inovaţii, minciuni şi şarlatanii .  Există un alt soi 
de oameni care fac paradă de spirit de renun
ţare şi de devoţiune şi care îşi interzic să caute 
orice cîştig si orice mijloc de trai . Ei socotesc, 
fără teama de a fi supărători, că trebuie să prac
tice cerşetoria şi să apeleze la mila oamenilor. Ei 
pretind a ajunge la dorinţă şi la dragoste ucigînd 
În ei orice teamă şi orice nădeide. Aceasta e o 
pură invenţie. Omul ce practică asemenea învă
ţături nu poate fi decit urît şi dispreţuit de oa
menii de şti inţă şi de cunoaştere." 

Cit despre curentul teosofic care seducca, pe de 
altă parte , un anumit număr de mistici şi care 
s-a dezvoltat mai ales în secolul al XII-lea si În 
cel de-al XIII-lea, el a exercitat asupra vieţii so
ciale o in fluenţă mult mai redusă. Acestui curent 
i s-�a.u alăturat un poet c·a Ibn Gl-P.arid" şi mai 
ales celebrul Ibn al -'Arahi" care, născut la Mur
ci:t, :t murit la Damasc dupa ce elaborasc o doc
trin:l despre uniunea divină întemeiată pe un 
desăvîrşit monism: omul era. după el , un micro
cosm , reflex al macrocosmului, căruia îi era de 
a iuns să-şi aorofundeze eul ca să-I descopere În 
el pe Dumnezeu, totodată transcendent şi ima
nent, sursă unică a oricărei existenţe. Atacat cu 
violenţă, Ibn al'Arabi a fost totuşi venerat mai 
tîrziu ca un adevărat sfînt, 240 



Sub diversele sale aspecte, ortodox sau monist, 
misticismul a încurajat în adevăr un aspect par
t icuLu al n'l igici musulmane, cultul " sfinţilor'' * ,  
deoarece sufiii Înclinau să situeze În această eate� 
gorie pe reprezentantii lor cei mai cmi_nenţi, că
rora le atribuiau "minuni", dacă . nu acele .adevă-. 
rate miracole care rămîneat.J apanajul profeţilor: 
Intemeietorii de ordin, mai ales, erau pentru dis-. 
cipolii lor obiectul unei veneraţii deosebite. Nu 
numai că aceste personaje erau tratate cu respect 
În timpul vieţii lor, dar pe urmă mormintele lor 
erau VIZitate, în speranţa de a beneficia · de yute:
rile excepţionale de care trebuiau să dispuna ast
fel de "prieteni ai lui Dumnezeu", sau wali. . . 

Cultul sfinţilor, a cărui teorie a fost elaborată 
de sufii, s-a bucurat de o vogă cu atît mai mare, 
cu dt fusese favorizat, la origine, de mai multe 
alte tendinţe, uneori ideologic opuse. S-a -văzut 
mai sus cum sentimentele de ataşament pasionat 
nutrite de imamiţi pentru imamii lor "martiri" 
au atras după ele adorarea locurilor lor de · în.:.: 
mormîntare. Traditionaliştii, la rîndul lor, cre
dincioşi memoriei Umayyazilor, puseseră să: se. 
construiască ' la Damasc, în cursul secolului . ·al 
X-lea, un niausoleu marcînd mnrmÎntl:ll .. califului: 
Mu'iwiya. Alti discipoli ai lui Ihn Hanbal , deşi, 
condamnau vizitele pe care şi'iţii le făcea·u la 
mormintele imimilor lor, Întreţineau u n  cult ase-' 
măn.ător faţă de monumentul Învăţătorului · lo�: 
ca faţă de cîteva altele . · Hanhaliţii şi aş'aritii;. 
pe ck altă parte, atribuiau merite deosebite Dis-. 
cipolilor, îndeosebi celor dintii dintre ei, În pur-: 
tarea cărora ei căutau un model de urmat.. -Prin: 
aceasta se explică în acelaşi timp Înmulţirea şi . 
varietatea, În secolul al XII-lea, a acestor- loca:
suri de cult secundare, care erau şi locuri de pele-· 
rinaj ,  prevăzute uneori cu propriul lor ritual �i 
din care unele îsi aveau chiar originea Într-un 
trecut depărtat. Ele erau frecventate de . .popor . la. 
fel ca şi de mistici, al căror gust pentru pere
grinare se Împăca uneori cu o viaţă de "asceţi 
vagabonzi' , mergînd de la un sanctuar la altul 

H1 după exemplul călătorului . şi pelerinul,u�, si�ia,li 



al·Harawi. Ele au dat chiar naştere unei abun
dente literaturi, şi' listele lor; întocmite pe · atunci 
sub formă de călăuie locale ale pelerinului sau 
de nomenclaturi mai vaste, reflectă încă astăzi . 
peritru noi uimitoarea lor ptuere · de -. atraqie, per
miţîndu-rie in acelaşi timp să - discernem originile 
foarte diverse ale acestor inorminte de " sfinţi'\ 
care puteau să fi fost ici şi colo acelea a1e' ·untii 
profet . biblic; ale unui Discipol, a1e · . unui Alid, -,ne 
Uiiui mistic sau chiar ale unui . juriscorisult renu- . 
mit. 'Totdeauna irisă se m anifestau . în ele efec
tele aceleiaşi pietăţi care lega cultul lot de acela 
al locurilor sacre cunoscute din vechime în fie
care reg.iune şi in.teg,rate treptat sub o formă sau 
alta patrimoniului religios al I slamului . 

Deosebiti de sufii, ca teologi, cu care totuşi nu
erau . lipsiţi de legătură, alţi gînditori musul

mani din epoca clasică pot fi trecuţi sub eticheta 
filosofilor de inspiraţie elenistică numiti falasifa. 
Se - pare că secolul al IX�lea este acela · în care 
gînditori musulmani au adoptat pentru prima oată 
principiile - filosofiei greceşti , sau cd puţin - ceea 
ce · se cunoştea ·din ele prin traducerile făcute la 
�cea 

.
eeocă·,' încerdnd _;;ă le � c�ncilieze- cu· · d�gm_a 

tslamica ce putea să gaseasca n'l ·-ele un nou· sprt-
jin. - F'ilosofia astfel · aşezată la loc ' de cinste - era· 
de fapt, j.udednd după · alegerea lutrărl!lor 'tra- 
duse, aceea: a perioadei de declin - ·  a antichii:ăţii
gteceşti şi eate fusese expusă· · în "scrieri - de cele 
mai multe ori fals atribuite -lui Aristotel ca de pildă> 
faimoasa şi pretinsa lui Teologie. Se - găse:au ·-în · 
ele un amestec de concepţii aristoteliciene şi; neo-'
platonioiene, pe care · gînditorii musulmani le-:au 
cules fără a putea, pe drept ouvînt, să facă Între 
ele cea mai mică distincţie ccitică. Trăsăturile esen-
ţiale ale moştenirii priveaJU noţiunea unei · lumi 
etome cîrmuE.te de o 011dine c·osmică riguroasă şi 
der.ivind dintr-o cauză primă ce corespundea lui 
Dumnezx:u, Unul şi eternul Creator, apoi  noţiunea . 
unui " intelect activ" servind ca · intdmediar între 
lumea spirituală . şi cea umană, În sfîrşit ' posibili- 242 



tatea unei cunoaşteri supranawrale 1a anumiţi oa
meni privilegiaţi. Influenţa acestor trăsălturi asupr� 
anumitor construqii doctrinale ale .sectelor şi'ite 
extremiste a fost deja semnalată ; ele tlrehuie însă de 
asemenea avute în vedere pentru a înţelege pro
blemele ce se puneau ,, filosofilor" musulmani. In 
adevăr, dacă această · f�losofie elenizantă se îm
păca bine cu monoteismul şi putea să dea seamă 
despre, . existenţa- profeţilor, ea nu admitea nici 
crearea lumii, · nici reînvie-rea trupurilor şi con
cepea cu greu o supravieţuire personală a sufle
tului. 

Al-Kindi* ,  "filosoful arabilor" , a cătui activi
tate s-a situat · în vremea califilor mu'taziliţi de 
la începutul secolului al IX-lea şi a fost !ncura
jată de ei, a adoptat În această privinţă o atitu
dine pe care au urmat-o toţi succesorii lui, de
chirînd, pe . de o parte, că adevărul filosofic se 
găsea încă la vechii greci, iar pe de altă parte, că 
nu putea să existe opoziţie, nici chiar divergeţiţ� 
între · Revelaţie şi raţionamentul filosofic. Era 
aceasta o poziţie antifideistă care se situa paralel 
cu efortul mu'tazilit . Ea l-a obligat pe al-Kindi 
să modifice Întrucîtva sistemul elenizant pentru 
a · lega emanatismul neoplatonician, care explica 
dezvoltarea lumii, de actul creator al lui Dumne
zeu zămislind ex nihilo cea ma1 înaltă sferă a 
acestei lumi. 

Gîndirea lui al-Kindi avea să servească apoi 
drept bază . altor elaborări. Independent de ea 
totuşi,_ un ginditor original, filosoful şi medicul 
persan .al-Razi*, cunoscut în Occident sub numele 
de Rhazes, a conceput, plecînd de la surse ce nu 
ne .sînt hine cunoscute, un sistem în care se dis
ting reminiscenţe ale gnozei maniheene. El admi
tea În adeyăr . existenţa a cinci principii eterne, 
De�iurgul, Sufletul universal, Materia, Spaţiul 
şi Timpul, negînd însă misiunea profetică şi re
cunoscînd, dimpotrivă, numai filosofului puterea 
d� · a  eliber::J, sufletul din lumea coruptă în _ care 
se găse� · întemniţat. Acest .sistem .. nu putea fi . ac-
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intelectualistă ; el a fost, pe de altă parte, vehe-
ment combătut de isma'ilieni. 

· ·  

;_ La b_aza elenizantă dasică a recurs; dimpotrivă, 
puţin. mai · tîrzi-u, turcul al-Faribi, oare şi-a pe
ueeut o parte din viaţă la curtea lui Sayf al-Da
wla din Alep şi căruia filosofia musulmană i-a 
datorat unele din doctrinele ei apreciate multă 
vreme la · preţ. Al-Faribi a precizat puncte ca : 

distincţia Între esenţă şi existenţă, distincţie (:e 
face din · Dumnezeu singura Fiinţă necesară, şi 
teoria celor. Zece Inteligenţe emanînd unele din 
altele, dintre care ultima, Inteligenţa act:vă, trans
formă, în om, intelecnul posibi l înu-un intelect 
d0bîndit. El a mai susţinut o concepţie particu
lară, aceea a profetismului care, dezvoltată în ce
lebru1 său· tratat de inspiraţie platoniciană, Ceta
tea desăvîrşită, făcea din şeful Cetăţii un profet 
şţ_ un · Înţelept unit cu Inteligenţa activă, fie prin 
intelect, fie prin imaginaţie. Al-Fărabi reinter
preta astfel Islamul dintr-un punct de vedere filo
sofic, plasînd teologia naturală deasupra teolo
giei revelate, cu care ea se găsea totuşi in chip 
necesar de acord . 

. 
. Secolul al X-lea şi începutul celui de-al XI-lea au 

fost marcate apoi de o nouă inflorire a gindirii fi
losofice, pe care o favoriza regimul instaurat În Irak 
şi în Iran de emirii buyizi. La acea epocă, căr
turarul şi'it de o.rigine ironiană, Miskawayh*, a 

găsit cu cale să culeagă maximele vechilor greci, 
iranieni sau indieni, pentru a prezenta ceea ce 
a .  numit ,Jnţelepciunea eternă".  El a compus de 
asemenea un tratat de morală în care influenţa 
gîndirii antice era vădită. Dar mai ales Ibn 
Sinii.*, cunoscut în Occident sub numele de Av.i
ccnna şi inort la Hamadin după o viaţă agi-
tată. consacrată atît politicii cît şi ştiinţei sau m�
ditaţiei , a fost acela care a ilustrat în epocă 
efortul filosofic al musulmanilor . Reluînd met�
fizica esenţei şi teoria inteligenţelor ierarhice de
finită de al-Fărabi, Avicenna le-a completat cu 
o filosofie pe c<Ve a numit-o "oi'Îentală " ,  în mă-
suta în care pentru el Orientul era simbolul 
acestei surse de lumină sau de ilum inare pe care 244 



imelectul. uman o intHneşte in Inte.lige.nţa act.ivi. 
·surSa.' oricărei· cunoaşteri. · ·· 

Poziţiile avicenniene, al căror succes ·Îh ţările 
Islamillui explică îndîrjirea cu care au fost cam
bătute de al-Gazali, au dat naştere atît exceslilui 
cît şi reacţiei . Reacţia a fost opera lui Ibn Ruşd•, 
acel gînditor andalus cunoscut sub numele de 
A verroes care; pentru a restabili ceea ce era c;on
siderat de el drept aristotelism autentic, a respins 
enianatismul avice.n:nian şi a fost astfel adus să 
nege existenţa unei cauze creatoare, să restrîngă 
rolul formator al Inteligenţei aCtive şi, în sfîrşit, 
să atribuie materiei principiul individuaţiei. In 
consecinţă, uniunea cu Inteligenţa activă, care ră
mînea, după el, posibilă, nu era în definitiv .,decît 
Inteligenţa · agentă care se percepe pe sine, parti
cu1arizîndu"se momentan într-un suflet uman aşa 
cum· lumina se particularizează Îritr-un corp" (H. 
Corbiri). Acest nou sistem explica pe deplin, după 
însuşi autorul său, punctele importante ale cre
dinţei musulmane, dar interpretarea filosofică a 
acelor puncte nu· putea fi, fără primejdie, divul
gată' ril�uror:  de unde grija: ·avută de Ibn Ruşd, 
juriscoQsult cadiu · şi totodată filosof, de a - face 
totdeauna distincţie între sensul extern şi sensul 
intern · al textelor sacre, distincţie care va fi la 
originea doctrinei ",ade.vărului dublu", destinată 
ea însăşi să caracterizeze mai tîrziu averroismul 
latin. 

!n opoziţie cu spiritul precis şi ri�uros care era 
Ibn Ruşd şi cu "peripatetismul arab" pe care 

· 1-a ,apă·rat, s..,a rid:cat iranianul al-Suhrawardi•, 
care - a murit, execufat pare-se, la Alep În 1 191 
şi  care v.a fi cunoscut ca "învăţător al tJeosofiei 
iluminative" . "Trereşte-te faţă de tine însuţi" îl 
"făcea ·  el să spună · de pildă pe Aristotel. In ade
văr, după el, cunoaşterea de . _sine ducea printr-o 
iniţiere progresivă la o "iluminare prezenţială pe 
care ·sufletul, ca fiinţă de lumină; .. o face să se 
revetS'e . asupra obiectului său" (H. Cotbin). 
Această filosofie a "Orientului luminilor", care pre_ 
lungea filosofia 6rienta1ă schiţată de A vicenna, 
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d�îf� . tradiţii religioas� · ale Iranului. tn acelaşî 
timp, ea se . unea cu eforturile pe care le depu
şţseră. unii �ufii, ca al-Bistămi, pentru a susţine 
anib.ilarea eului în unirea cu Dumnezeu. 

S-a discutat adesea despre adevărata natură a 
acestei filosofii, căreia unii îi refuză calificarea 
de islamică, pînă într-atît consideră ei că filoso
fii "arabi" n-ar fi făcut decît să continue opera 
predecesorilor lor elenizanţi .  Apare totuşi limpede 
că, dacă aceşti gînditori au fost adesea combă
nni de teologi, ba chiar condamnaţi la moarte 

. de autorităţi, cum a fost cazul pentru al-Suhra
wardi, ei au rămas totuşi totdeauna călăuziţi de 
grija de a pătrunde adevăratul Înţeles al �cestui 
dat cor.anic care se află la originea Islamului . 
Deosebit de semnificativ rămîne faptul · că toţi 
� filosofi, teofozi, · mistici - legau doctrina lor 
.d,espre uniunea cu divinitatea sau cu Inteligenţa 
activă . .de faim()sul verset în care Dumnezeu îi spu
ne lui Moise : " <<Nu Mă vei vedea; priveşte mai de
grabă acest munte ; dacă el va rămîne nemişcat pe 
locul lui, Mă vei vedea.>> Dar cînd Dumnezeu s-a 
ma,nifestat pe munte, El l-a prefăcut în praf, şi 
Moise a căzut leşinat" (Coran, VII, 1 39). Sem·· 
nificativ este dealtfel şi locul pe care-1 deţineau 
.În. aceste diferite sisteme problemele privind cre
area lumii, nemurirea sufletului şi mai ales pro
fetologia . 

In plus, falsa/a în sens larg a exercitat Şl o 
anumită influenţă asupra religiei islamice. Am 
arătat mai înainte că ea sedusese multe minţi de 
cînd mu'taziliţii socotiseră necesar să utilizeze me
todele ei pentru a apăra mai bine dogma rău 
Înţeleasă. Şi tocmai Împotriva ei teologia zisă: orto
doxă a ţinut de cele mai multe ori săJşi precizeze 
poziţiile, după cum .arată sc·rier:ile unui Gazăli 
şi :ale unui Şahrast'ăni* . Acesta din urmă , de ex., 
a avut totdeauna grijă, în traTatul său de teo
logie, să refuteze doctrinele eronate ale filosofilor, 

nu fără ca problemele lor să fi reacţionat asupra 
propriului său mod de a raţiona . 

Să. adăugăm că filosofii n-au rămas străini d.e 
luptele ideologice care bîntuiau în vremea lor : 246 



al-Fărâbi a Îuţrat, pe dt se pare, tn l�gătl!ră cu 
teoreticienii şi'ismului ; A vicenna, dimpotrivă, a re
aqienat contra presiunii isma'iliene şi a adoptat 
prin aceasta o profetologie diferită de aceea a 1\l'i 
al-Fiirăbi. Ei nu s-au dat În lături nici să-şi asu
me, ca de pildă Avicenna, importante răspunderi 
politice. Numeroşi suverani şi oameni de stat, mai 
ales În secolul al X-lea, au fost astfel pătrunşi de 
acele idei filosofice, cînd aristoteliciene, cînd nea
platoniciene, care erau la modă în vremea lor şi 
care alimentau polemica sectelor. Cu alte cuvinte, 
mişcarea filosofică n-a rămas În afara vie�ii poli
tice şi sociale, ba chiar şi religioase, ci a de�mtt 
un loc activ printre curentele de gîndire ale Isb
mului. 

De filosofie erau strîns legate ştiinţele ce fuse
seră Împrumutate de la civilizaţia antică şi În care 
musulmanii , după expresia lui R. Arnaldez, s-au 
străduit "să confrunte conceptele greceşti cu expe
rienţa" . Fie În ştiinţele zise exacte fie în ştiinţele 
fizice şi naturale, savanţii au reuşit, fără să reîn
noiască vechile metode şi continuînd să folosească 
clasificări întrucîtva formale, să valorifice în mod 
remarcabil moştenirea elenistică şi romană . In timp 
ce tehnicienii obţineau rezultate în aritmetică (a
doptarea ci�relor " indiene" ;  inven�ia semnului zero 
"marcat printr-un punct" ,  care permitea să se scrie 
orice număr după sistemul zecimal ; invenţia alge
brei*, atribuită lui al-Hărizmi*), în astronomie 
(măsurarea meridianului ,  punerea la punct a astro
labului*) , în trigonometrie, în cartografie, În me
canică ( constru�rea ,automatelor*) şi În optică* , sa
vanţi care au fost şi filosofi se interesaseră de 
medicină, în domeniul căreia au făcut observaţii 
clinice noi, precum şi de chimie, ale cărei baze 
unii dintre ei au încercat să le pună, eliberind-o 
de substratul ei magic. 

Ştiinţele zise oculte ademeneau, în adevăr, pe 
atunc i gînditori preocupaţi de a Înţelege semnifi
caţia adîncă a lucrurilor, Alchimia* a fost înde
osebi ilustrată prin marea colecţie atribuită lui 
Djabir* . şi s-a legat de un curent gnostic care- I 
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{:ar·· fi·. făcut pe . oameni să 'cunoasci tainele ·creă
ţi unii . Astrologia, care încurajase ·proliferarea lu
crărilor descriptive consacrate constelaţiilor şi sem

nelor, a căror influenţă asupra destinului oame
nilor trebuia să fie descifrată, avea prelungiri poate 
şi" mai · marcate în domeniul " magiei* şi al întocmirii 
talismanelor* ,  de care era legată, de exemplu, şti
inţa literelor cu valoare numerică. Toate aceste 
ştiinţe oculte se bazau pe un sistem de corespon
denţe care lega aparenţa lucrurilor de o lume as
cunsă, pe care simţurile nu · o puteau percepe ; un 
nou aspect al ezoterismului tindea deci să se dez
volte în anumite medii musulmane, mai ales de 
tendinţă şi'ită sau mistică. 

Astfel, în cercurile tradiţionaliste, chiar dacă se 
admiueau străduinţele :.avanţilor, ju9tlificate de ver
sctele coranice care exaltali meritele " şti inţei" în 
sens general ,  şi se încurajau anumite cercetări 
foarte speciale, se nutrea totuşi o neîncredere ex
tremă faţă de orice pretenţie de a cunoaşte ,,mis
terul" "lumii .  "Nu cerceta prea niult aştri.i, spunea 
hanbaJ.itul · a;l-Barhahari, decît dacă e vorba de a 
determ ina ceasurile rugă.c�ulllilor ;  dincolo de aceas
ta, cazi în im,pie<llate . "  De unde condamnarea ros
tită împotriva diferitelor feluri de divinaţie şi a 

_practicilor de magie. Totuşi a9trologia a j ucat 
totdeauna În fapt un rol mare, căci nici un oraş 
nu erâ Întemeiat fără ca să se fi consultat În 
prealabil horoscopul lui. 

Gîndirea �slamică a �pocii
. 

clasi�e a ră�as decj 
· · marcata de un anstotehsm Şl de o mfluenţa 
gnostica de care nu înceta să se pătrundă, chiar 
atunci cînd le apunea, cu un succes variabil, un 
fideisni mai rnult sau mai puţin strict. Curentele 
raţionaliste şi gnostice 1-au inspirat atunci pe un 
poet ca al-Ma'arri care, În versuni celebre, a mers 
pînă la a copleşi · cu aprigele sale batjocuri pc 
a'depţii relig·i ilor revelate. Dacă îşi mărturisea une
ori credinţa în Creator, el considera totuşi raţiu
nea drept singurul principiu de cunoaştere, " cea 

niai bună dintre sfă-tuitoare" ,  şi �şi baza pe ea mo- 248 



rala personală, totodata originala şi pătrunsă de o 
adîncă amărăciune. 

Dealtminte·ri, nici acuzaţiile frecvente de za1l
daka, adică de impienate şi de liberă ougenare, .care 
fuseseră lansate periodic Încă de la începutul epo
cii abbaside împotriva C'llltăr>u.i poet sau cutărui 
filosof prea îndrăzneţ, nici inchiziţiile ce fuseseră 
organizate în unele regiuni şi În unele Împrejurări 
pentru a impune tuturora o interpretare determi
nată a dogmei islamice nu împiedicaseră cugetele 
să pună În discuţie valorile acelui dat revelat care 
le hrănise şi să le reinterpreteze la ocazie. Mai 
mult Încă, o viaţă intelectuală marcată şi de pre
ocupări mai profane, ale căror diferite aspecte le 
vom vedea mai departe reflectîndu-se în expresia 
lor literară şi artistică, nici măcar nu se limita la 
această integrare a unor elemente conceptuale şi 
ştiinţifice, sau pretinse astfel, moştenite de la 1umea 
antică.  Toate curentele nu încetau de a se ames
tec,a . Exempl,ul, citat mai sus, al unui Ma'arri 
poate părea eminamente caracteristic, dar nu tre
buie uitat că un domeniu atît de apropiat de rea
l itatea cotidiană ca acela al pasiunii amoroase şi 
al scrierilor pe care ea le însufleţea forma şi el 
obiectul unei întregi cugetări semireligioase şi semi
filosofice, pătrunsă îndeosebi de depărtate amin
tiri platoniciene, în timp ce răzbăteau totodată la 
l umină, în cu totul alt registru, accentele une i 
senzualităţi adesea exacerbate. 

Desigur, asupra acestui ultim punct, orientalişti 
distinşi au căutat să justifice printr-o influenţă 
a dogmei şi a filosofiei islamice anumite aspecte 
ale epicureismu1ui ce izhucnea pe atunci În atîtea 
opere literare arabe şi îndeosebi În poezie. Argu
mentele nu le lipsesc. Este adevărat, de exemplu, 
cum se va vedea mai departe, că anumiţi oameni 
de religie s-au interesat de pasiunea erotică, stră
duindu-se s-o canalizeze Într-un fel sau altul. Este 
adevărat de asemenea că rolul ce revine ideii de 
Dumnezeu în gîndirea islamică făcea În schimb ca 
lumea Înconjurătoare să nu mai apară decît ca 

o realitate trecătoare şi aproape ireală. Dar această 
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era, fără îndoială, necesară pentru a spori ·în vreun 
fel oarecare o plăcere de a trăi care nu făcea obi
ectul vreunui raţionament şi care a fost capabilă, 
dimpotrivă, să se îmbogăţească cu toate perfec
ţionările ·aduse vieţii materiale .  Umanismul me
dieval arab, al cărui întreg aspect doctrinal şi 
religios l-am văzut supus discuţiilor gînditorilor 
şi învăţaţilor, cunoştea de fapt o altă faţă, pro
fană, care cere, . la rîndul ei, să fie cercetată în 
specificitatea ei . Baza acestui umanism era desigur 
raportată la Dumnezeu şi la un mesaj revelat de
terminînd atitudinea pe care omul era dator s-o 
adopte pentru a-şi asuma pe deplin destinul şi 
a-şi juca rolul în sînul creaţiei. Dar pe de altă 
parte, gustul mai mult sau mai puţin sublimat al 
desfătării ,  gust ce corespundea unei foarte vechi 
sensibilităţi . orientale şi-şi găsea una din expresiile 
cele mai desăvîrşite în rafinamentele artelor plas
tice, inspira aici operele ce nu rămîneau cantonate 
în domeniul ştiinţei şi al erudiţiei . Aceasta era o 
tendinţă areligioasă, dacă nu antireligioasă, pe care 
învăţaţii au . fost incapabili s-o reprime. Singuri 
poate anumiţi gînditori pătrunşi de filosofie ele
nistică au reuşit s-o integreze sistemului lor, dar 
cu preţul unei transpuneri atît de radicale, încît 
doctrina primă a Isl amului pierduse prin aceasta 
la ei ·Întreaga rigoare ce o caracteriza. 



Cap i to l u l  Vt 

DREPTU L 
lNSTITUŢI I LE POLIT ICE  Ş I  MO RALA · 

Dreptul musulman din epoca clasică n-a fost 
elaborat, după cum am văzut, decît progresiv. 
Influenţa sa a devenit totuşi foarte curînd con
strîngătoare, iar prescripţiile minuţioase potrivit 
cărora el a reglementat de atunci Înainte viaţa 
cotidiană pe teritoriul islamic au rămas, de la o 

�coală sau de la un sistem la altul, remarcab il de 
uniforme în ciuda divergenţelor fundamentale ce 
se afirmaseră În domeniul teologiei .  Adăugîndu-s� 
la conţinutul profesiunilor de credinţă* , aceste 
prescripţii au format · ceea ce avea să fie numit 
Legea rcvel·uă isl.amidî, sau şari' a ,  c.arc determ:na: 
co!"nportamcntele religioase şi sociale ale credincio
�� . 

Dreptul astfel Înţeles viza în chip esenţial să 
sancţioneze în mod precis diversele acţiuni ale 
vieţii individuale şi colective, prevăzute fiecare .cu 
un statut determinat. Era vorba de o ştiinţă a 
statutelor, ţinînd seama de faptul că credinciosul 
însuşi poseda o existenţă legală d� cînd . viitorii 
" fi i  ai lui Adam" îl rccunoscuseră pc Dumnezeu, 
potrivit Cor\}nului şi înainte ch.iar de creaţie, drept 
stăpîn al Ioi: în virtutea unui Pact preetern . Acest 
pact, pe care sufiii îl foloseau, la rîndul lor, pen
tru . a-şi justifica doctrina despre uniunea mistică, 
stabilea în adevăr că oamenii ,  creaturi · ale lui 
Dumnezeu şi credincioşi, trebuiau ca atare 
să fie supuşi obligaţiilor enunţate de drept. 
:Mai · degrabă decît un drept· în sensul european 
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ca formularea unui progr;<tm religios şi mo
ral care trebuia să lase de asemenea un loc pro
blemelor legate de exerciţiul autorităţii guverna
mentale . In numeroase cazuri realitatea putea fi 
destu l de diferită de idealul prescris, fără ca op i
nia să se scandalizeze vreodată peste măsură de 
decalajul constatat , căci Între obligaţie şi interzi
cerea strictă exista un Întreg domeniu, nu indife
rent faţă de Lege, dar în care aceasta se mulţumea 
să enunţe sfaturi. Noţiunilor de licit şi ilicit, de 
obligatoriu şi interzis li se adăugaseră deci pozi
tiile intermediare ale actului recomandat, fără a 
fi obligatoriu , şi ale actului reprobat, fără a fi 
interzis .  

O atare scară de v�l��i nu putuse fi stabilit� 
decit cu a jutorul aprec1eru unor numeroase cazurt 
de speţă, iar discuţiile de acest gen, continuu repe
tate În vederea interzicerii sau a autorizării cu
tărui sau cutărui comportament, impregnaseră, În
cetul cu încetul modul de a ·raţiona al juriŞtilor şi 
al altor oameni de religie. Mereu preocupaţi de a 
<.'.lasa şi de a califica,  fiind totodată puşi în chip 
inevitabil în faţa problemelor pe care le ridicau 
fie necesităţile economice ale momentului , fie exi
genţele pol itice ale suveranilor, ei s-au silit deseori 
să găsească, prin vreun artificiu subtil, m i jlocul 
de a justifica un act pe care-I condamna interpre
tarea firească a textului,  sau, dimpotrivă, să con
damne o atitudine ce displăcea puternicilor zilei . 
Masivele lor construcţii doctrinale nu serveau deci 
uneori decît să disimuleze efectele unei evolutii 
încete, dat inconstestabile, mai ales În ceea ce pri
vea dreptul public. In adevăr, domeniul institu
ţiilor a fost acela în care baza coranică a drep
tului s-a arătat cea mai fragilă, dat fiind că ma
joritatea problemelor ce s-au pus Comunităţii În 
continuă creştere n-au putut fi avute în vedere de 
Muhammad, şi tocmai aci jurisconsulţii au trebuit 
să acorde locul cel mai însemnat practicii primi
lor suverani precum şi obiceiurilor locale anteri
oare. Dar domeniul eticii avea să fie de asemenea 
atins de o cugetare străină de Islam . 252 



De dreptul islamic cel mai formal ţÎnea ma; 
întîi enunţul unui anumit nu.măr de acte de 

cult, la a căror executare se reducea esenţialul reli
giei . Obligaţia săvîrşirii lor pornea de la propovă
duirea muhammadiană, chiar dacă adesea anumite 
modalităţi de detaliu n-au fost precizate decit în 
anii ce au urmat. 

Prima dintre prescripţii, care erau calificate �n 
general drept " stîlpi ai religiei", era reci tarea 
Profesiunii de credinţă sau şah'ăda. Acest act, prin 
care omul devenea "musulman" şi care se prezenta 
deci ca singura obligaţie impusă oricui ou ocazia 
convertirii sale, consta În a afirma unicitatea lui 
Dumnezeu precum şi caracterul profetic al misiu
nii lui Muhammad. In principiu, controversele teo
logice nu-l puteau privi . De fapt, Profesiunea de 
credinţă pe care fiecare o recita avea un conţinut 
implicit corespunzător opţiunii religioase a credin-: 
ciosului . Dacă toţi musulmanii se limitau la aceeaşi 
formulă simplă şi concisă, ei îi dădeau interJ?_retări 
adesea diferite, unii socotind, de exemplu, ca uni
citatea divină atrăgea după sine caracterul de 
., creat" al Coranului, ceilalţi că ea implica natura 
lui "necreată". De asemenea, sinceritatea şi justeţea 
acestui " act de credinţă", suficient în principiu 
pentru a asigura musulmanului calitatea de "cre
dincios", nu împiedicau, dueă eărerea cea mai răs
pîndită, ca această credinţa sa poată creşte sau 
scade În virtutea unei respectări mai mult sau mai 
puţin stricte a celorlalte prescripţii le&_ale. 

In afară de Profesiunea de credinţa, "stîlpii re
ligiei" erau Rugăciunea, Postul, Pelerinajul şi Dania 
legală. Aceste obligaţii, zise fundamentale, care 
erau impuse tuturor musulmanilor cu titlu indi-. 
vidual sau colectiv, se confundau practic cu acte 
exterioare ale vieţii şi cereau îndeplinirea unor 
condiţii prealabile. Una dintre ele era formula
rea - cu totul interioară - a intenţiei executan
tului. Cealaltă corespundea, pentru anumite obli-. 
gaţii, necesităţii unei stări de puritate rituală•, 
care juca În cultul islamic un rol esenţial - "iu
mătatea credinţei", după o vorbă atribuită lui 
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def�n:tă· la începutul tratatelor de drept. In ade
văr, ·erau · felurite împrejurările, descrise amănun
ţit de lucrările tehnice, care atrăgeau după ele 
pentru credincios o stare de impuritate majoră 
sau minoră, obligîndu-l să suprime necurăţenia 
prin abluţiuni importante sau reduse. Impuritatea 
majoră ca şi cea minoră făceau nevalabile Rugă
ciunea sau riturile Pelerinajului şi împiedicau atin
gerea Coranului ; impuritatea majoră anula de. 
asemenea Postul. De unde importanţa abluţiunilor 
cărora musulmanul rigorist era constrîns să li se 
supu!lă în fiecare zi şi chiar de mai multe ori 
pe Z I .  

Odată îndeplinite cele două condiţii prealabile 
de intenţie şi de puritate legală, prescripţiile drep
tului indicau o triplă atitudine de ardoare, de im
plorare a iertării şi de nevoie de purificare. În 
acelaşi timp, ele păreau legate În cea mai mare 
parte de practici de sacralizare, care aminteau ve
chile· tradiţii religioase semitice. 

Rugăciunea rituală consta Într-un ansamblu de 
gesturi şi de vorbe riguros fixate, care cuprindea 
aplecări ale corpului şi prostcrnări, începea p�intr-o 
formulă de sacralizare şi se termina printr-:-un 
salut de · desacral izare. Credinciosul , care o făcea 
în ci.nd mor�1ente determinate. ale zilei , · trehuia cu 

acţşt prilej să se ·întoarcă în direcţia templului din 
Mecca, direqie m<llr·Cată prin .aşa-;numirta kibla. In 
atitudinea lui, el se deosebea astfel de vechii arabi, · 
dedaţi cultelor astrale, de evrei, care se întorceau 
cu faţa . spre Ierusalim, şi de creştini, care se în
torceau spre Răsărit. Musulmanul putea să exe-
cute Rugăciunea În orice loc, după ce del imita pc 
sol un spaţiu ce-l separa de lumea exterioară, dar 
moscheea sau oratonul (masdjid) era amplasamen-
tul ideal pentru acest act al cultului, iar Rugă
c iunea solemnă de vineri la amiază trebuia cele
brată în chip mai deosebit În moschcea comunitară 
sau · "marca moschee" (djami') · a  oraşului. Această 
Rugăciune de vineri era precedată de o predică* . 
Apoi , credincioşii, grupaţi În rînduri strînse, imi-
tau gesturile imâmu1ui care conducea Rugăciunea 
după ce se aşeza În faţa ni şei mihrabului* . Asis- 254 



tarea la · Rugăciune era obligatorie pentru bărbaţi, 
cu condiţia ca să existe un număr minim de parti

cipanţi, de la doisprezece la patruzeci, după şcoli . 
Ora Rugăciunii era anunţată de muezin, care, de 
cinci ori pe zi, repeta o serie de formule începînd 
cu "Dumnezeu este mai mare" (Allah akbar) . Nu 
se cunoaşte bine originea acestei chemări la Ru
găciune, care a caracterizat totdeauna viaţa socio
religioasă pe pămînt islamic, dar trebuie remarcat 
că ea se diferenţia net de obiceiurile creştine sau 
chiar evreieşti, potrivit cărora se recurgea inai de
grabă la instrumente sonore decît la vocea ome
nească pentru a chema la cult. Pe lîngă Rugă
ciunea de vineri, alte Rugăciuni, printre care 
acelea din cele Două Sărbători celebrînd cele două 
puncte culminante ale anului islamic, corespun
deau unor datorii colective ; ele se celebrau pe ora
toriul situat În aer liber şi de cele mai multe · ori 
În .afara oraşului, numit musalia*. 

Uşurări ale obligaţiei Rugăciun ii erau prevăzute 
în favoarea bolnavului sau a călătorului ; exista 
Însă , În schimb, un anumit număr de Rugăciuni 
deosebite, ca de pildă Rugăciunea zisă a Temerii, 
care se recita În cursul unor ex�diţii militare. Se 
recomanda afară de aceasta savîrşirca, fie indi

vidual, fie În grup, de Rugăciuni ce nu se numă

rau printre cele obligatori i . În  această categorie 
intmu Rugă-ciunile nocturne din luna ramadanului ,  
atribuite, se spune, califului 'Umar ş i  nepracticate 
ele . şi' iţi ; Rugăciunea zisă a Eclipsei, care pare a 
fi fost rccitată regulat , în epoca clasică, la apa
riţia unor fenomene de acest fel ,  şi Rugăciunea 
zisă a Rogaţiunilor , împotriva secete i ,  rugăciune 
pe care trebuiau s-o preceadă anumite aeţiuni pi
oase şi care era legată de rituri de origine veche, 
cum era întoarcerea veşmintelor. Poate fi adău
gată şi Rugăciunea de consultare , care consta în 
a cere sLt.t lu i Dumnezeu înaintea unei iniţiative 
importante. În sfîrşit, Rugăciunea funebră , făcută 
deasupra mortului şi re�pectată fără excepţie, po
seda ritualul ei particular, cai:e făcea obiectul unor 
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Juriştii prevăzuseră cu minuţie diferitele moduri 
În care credincioşii puteau repara erorile comise 
din inadvertenţă în executarea Rugăciunii. Astfel, 
Ibn Kudăma* scria:  "credinciosul care-şi dă seama 
de greşeala lui în cursul înclinării suplimentare · 
trebuie de îndată să se aşeze ; el îşi va sfîrşi rugă
ciunea, dacă aceasta este lipsită de orice omisiune, 
şi va proceda apoi la prosternarea uitării J . . . ] 
Credinciosul ce-şi dă seama de omiterea unei mda
toriri strict obligatorii în momentul cînd, după ce 
a făcut prima Profesiune de credinţă, începe să 
se ridice, revine la prima sa poziţie şi săvîrşeşte 
actul pe care l-a omis [ etc. ]." 

Pentru efectuarea Rugăciunii, juriştii mai reco
mandau credincioşilor să păstreze o atitudine deo
sebit de demnă şi de gravă;  ei trebuiau să se în
drepte spre locul cuvenit "mergînd cu paşi regu
laţi şi fără a-şi încrucişa degetele", recitînd În plus 
ora ţi uni sau Rugăciuni de cerere" ,  care erau inde
pendente de ritualul canonic, dar îl însoţeau în 
chip util. Astfel era oraţiunea recomandată cu 
acest prilej de hanbalitul Ibn Kudăma: "0, Dum
nezeul meu, îţi cer să mă scapi de foc şi să-mi 
ierţi greşelile, căci Tu eşti singurul care poate să-mi 
ierte greşelile." In schimb, obiceiul descălţării la 
intrarea într-o moschee nu era în perioada veche 
nici prescris, nici recomandat de jurişti. 

După Rugăciune venea Postul, obligatoriu în 
luna ramadanului şi care consta În abţinerea to
tală, în timpul zilei, de la alimente şi băuturi · sau, 
mai exact, în a nu lăsa să pătrundă în corp, în 
acest interval de timp, nimic, nici chiar fum sau 
un parfum, precum şi în abţinerea de la relaţii 
sexuale. A fost recunoscută în aceste reguli influ-
enţa unor obiceiuri religioase evreieşti şi creştine, 
transformate totuşi printr-o anumită voinţă de 
originalitate. Modul de determinare al duratei 
Postului era un subiect favorit de discuţii Între 
jurişti, dar rămînea strîns legat de calendarul 
lunar care a fost refăcut de Profet În întregime, 
prin opoziţie cu adaptările admi se În această pri
vinţă de vechii arabi .  Potrivit tradiţiei celei nui 
general recunoscute, numai observarea cornului  256 



1uhi� noi (serriilun�i"') J)erm�tea Se� Se fixeze Înce� 
putul şi sfîrşitul Postului, pentru determinarea 
căruia calculul astronomic n-a fost folosit în 
cursul perioadei medievale decît În statul Fatimi
zilor. 

Juriştii trebui seră fireşte să studieze în detaliu 
cazurile de violare a Postului într-un spirit lega
list, pe care-I ilustrează, de pildă, citaţia urmă
toare : "Femeile care, torcînd inul, apucă firele 
cu gura ca să le unească, pot ele să exercite această 
meserie În timpul postului de ramadan? Dacă inul 
este din Egipt, lucrul este permis; el ar fi însă 
oprit dacă inul ar fi de Dimma, căci acesta are 
un anumit gust ce se răspîndeşte în gură. Dealt
fel, lucrul nu poate fi Îngăduit decît dacă este 
vorba de femei sărace . Dacă, atunci cînd toarce, 
femeia simte un gust sărat În fundul gurii, postul 
ei devine ineficace." Probleme asemănătoare se 
puneau, de pildă, cu privire la pulberea fină care 
se Împrăştie din făină, din ghips, din tanin, din 
cărbune, din in etc. 

Dar obligaţiile pe care aceiaşi jurişti le impu 
neau În cazul călcării voite a Postului sînt poate 
mai importante pentru a arăta caracterul pro
fund al acestui rit: "Credinciosul care rupe Postul 
prin legături trupeşti, scriau ei, trebuie să reîn
ceapă postul, pentru răscumpărare, după luna 
ramadanului, şi mai trebuie să dezrobească un 
sclav. Dacă nu găseşte sclav, el va posti timp de 
două luni la rînd. Dacă este incapabil de a face 
acest post, el va hrăni şaizeci de săraci . Dacă nu-i 
găseşte, el va fi scutit de ispăşirea prescrisă." În 
caz de rupere involuntară datorată unei stări de 
impuritate, pentru femei mai ales, un Post com
p·ensator trebuia de asemenea îndeplinit . .  

Manifestare de renunţare la bunurile acestei 
lumi şi de solidaritate faţă de săraci, Postul se 
termina printr-o serbare care era una dintre prin
cipalele serbări oficiale ale Islamului, purtînd însi 
numele de Sărbătoarea Mică, spre deosebire de 
Sărbătoarea Mare legată de riturile Pelerinajului .  
Rugăciunea ei specială era urmată de împărţirea 
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al Postului . Se recomandau şi posturi suplimen
tare, în afară de cele obligatorii, precum �i reci
tarea, În cursul nopţilor de ramadan, a unor ru
găciuni printre care acelea zise "cu pauză". 

Cea de-a patra mare obligaţie rituală era Pele
rinajul la Mecca, obligaţie pe care credinciosul tre
bu ia s-o îndeplinească o dată în cursul vieţii, dar 
numai dacă avea posibilitatea fizică şi pecuniară 
- aceasta era o cauză frecventă de dispensă, căci 
în epoca clasică securitatea drumurilor rămînea 
precară, iar călătoria în Arabia Împiedicată ade
sea de războaie şi de rebeliuni . Pelerinajul major, 
sau hadjdj, era îndeplinit în mod colectiv la o 
anumită epocă a anului - luna dhu' 1-hidjdja 
sau ultima lună a anului islamic - şi se deose
bea de Pelerinajul minor, sau 'umra, care putea fi 
făcut în orice moment, ca o practică pioasă doar 
recomandată. 

Pelerinajul major l Şl avea ongmea în epoc:t 
preis1amică. Mecca, după cum se ştie, fusese 
atunci un centru de tîrguri precum şi un centru 
de celebrări religoase pentru care Ka'ba servea 
drept sanctuar. Dacă Muhammad a distrus idolii 
păgîni aflaţi în ea, el a întărit sfinţenia edifi
ciului pe care 1-a legat de legenda lui Avraam, 
pretinzînd că restaura, împotriva evreilor, ade
vărata religie a acestui profet. Musulmanii au 
v izitat deci Ka'ba fiindcă era "casa" Domnului, 
clădită la poruncă divină de Însuşi tatăl strămo
şului lor Isma'il, care fusese nevoit, ca să-i ter
mine zidurile, a se urca pe o piatră rămasă de 
atunci venerabilă sub numele de "Staţiunea lui 
Avraam". Cît despre riturile de care era însoţită 
această vizită şi care se săvîrşeau la Mecca şi în 
Împrejurimi , riturile înconjurului ritual, al "cursei" 

între Safă şi Marwa, al opririi la muntele 'Arafa", 
al lapidării bornelor şi al jertfei de la sfîrşit, ele 
erau legate de obiceiuri vechi, chiar dacă li se 
dăduse o nouă semnificaţie .după apariţia Islamu
lui. Acelaşi lucru e valabil şi în ceea ce priveşte 
riturile Pelerinajului minor, care constau numai în 
efectuarea ocolurilor rituale în jurul Ka'bei şi în 
cursa între Safă şi Marwa . l$8 



Printre caracteristicile peleririajului (igutau con· 
diţiile validităţii lui. Teritoriul oraşului Mecca era 
considerat sacru,  haram, şi de aceea era '  interzis să 
se ucidă animale sau să se taie plante în cuprinsul 
lui; oamenii se bucurau şi ei acolo de un drept de 
azil recunoscut. In virtutea acestei caracteristici, 
credinciosul care voia să săvîrşească Pelerinajul 
trebuia să se pună într-o stare specială de sacra
lizare : de îndată ce pătrundea în teritoriul sacru, 
el lepăda toate veşmintele sale cusute, p:::ntru a 
îmbraca un costum compus numai din două bucăţi 
de stofă, şi pe toată durata ceremoniilor el tre
lmia să respecte diferite interdiqii, îndeosebi aceea 
de a-şi tăia unghiile, părul sau barba şi de a avea 
relaţii sexuale. Această stare era simbolizată prin 
formula pe care pelerinul o repeta atunci neînce
tat: "Iartă-mă [ o, Dumnezeql meu ]" (Labbayka), 
pînă în momentul cînd, după ce îndeplinise toate 
riturile, el se desacraliza punînd să fie r�s. 

Ultimul rit al Pelerinajului major era sărbă
toarea jertfei , care avea loc la 10 dhii'l-hidjdja 
şi la care se asociau musulmanii din toată lumea, 
În momentul cînd pelerinii sacrificau oaia în valea 
Mină; era Marea Sărbătoare. Ea conSita în esenţă 
Într-o rugăciune urmată de un sacrificiu, acela al 
unui ovin de obicei, pe care şeful familiei îl săvîr
şea pentru sine şi ai săi. Ofranda cu caracter puri
ficator practicată în cursul Pelerinajului major 
Încununa astfel un ansamblu de ceremonii, cărora 
Învăţaţii Islamului le atribuiau o eficacitate cu 
totul deosebită pentru cel ce voia să-i ceară lui 
Dumnezeu iertarea păcatelor sale. 

Cît · despre a cincea obligaţie, uneori aŞezată în 
rangul al treilea sau al patrulea, era Dania lega
tă• ,  destinată şi ea unei purificări .a bunurilor 
acestei lumi. Ea consta, potrivit prescripţiilor co
ranice, în a abandona În fiecare an o parte din 
bunurile proprii în mîinile şefului Comunităţi i .  
Produsul ei trebuia împărţit, printre altele, săraci
lor, celor împovăraţi de datorii pentru o cauză 
pioasă şi voluntarilor Războiului sfînt. Era vorba 
deci, în principiu, de o dijmă pusă asupra boga-
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- Drumuri 

1 5 .  LIMITELE TERITORIULUI SACRU AL ORASULUJ 
MECCA. 

( DuţHi les Pe!erinages.) 
Linia tntrnuptă march�ază limiul� teritoriului sacru la in
trar�a căruia pelerinii care efectuează Pelerinajul major s2nt 
obligaţi să se sacralizeze şi să lepede veşmintde lor obiş
nuite, pentru a îmbrăca un costum special. Cei ce vin din 
Siri<l indepliMsc tn general acest rit la DhU'l-Hulayfa, iar 
cei ce vin din lrak, [ţt Dhăt'lrk. Linia punctată uneşte .la
curile untk trebuie să se sacralizeze pelerinii care, găsindu-se 
deja la Mecca, îmbracă veşmîntul ritual pentru a face 
Pderinajul minor. Tan'im este, în acest caz, punctul ales de 
1 d� mai multe ori. 

că de o datorie de solidaritate faţă de membrii Co
munităţii . Dar vărsarea ei s-a transformat curînd 
Într-un sistem fiscal, care nu mai avea decît o le
gaw•ră depărhtă cu vechea obligaţie. 

Alături de aceşti cinci ., stîlpi ai religiei", Răz
boiul legal numit adesea Război sfînt, care consta 260 



în a-i combate neîncetat pe necredincioşi pînă ce 
aderau la I slam sau acceptau dominaţia lui, nu 
era decît o datorie cu caracter colectiv. El a jucat 
totuşi , după cum se va vedea, un rol important 
în raporturile existente Între lumea I slamului şi 
cea nemusulmană. El a pus de asemenea, în pe
rioada iniţială, problema folos�rii prăzii, pe car>! 
au reglementat-o apoi anumite versete coranice : 
şefului Comunităţii îi revenea o cincime, în vreme 
ce restul era distribuit între combatanţi. Dar 
această regulă n-a putut fi aplicată şi teritoriilor 
cucerite, astfel încît noţiunea de pradă a ajuns re
pede să se transforme şi prada s-a identificat ju
ridiceşte cu bunul comun al Comunităţii, pe care 
nimeni nu putea pune stăpînire pe nedrept. 

în ceea ce priveşte interdicţiile alimentare, care 
ocupau în Islamul medieval, ca dealtfel şi în iu
daism, un loc însemnat, ele ţineau de preocuparea 
primordială de a-l feri pe credincios de orice im
purificare. Dacă în principiu consumarea cărnii 
de animale acvatice era licltă, nu era însă permis 
totdeauna să se consume carne de animale* ne
acvatice : pe de o parte, în adevăr, unele dintre 
ele, porcul îndeosebi, erau socotite impure şi de 
aceea improprii consumaţiei ; pe de altă parte, 
însăşi animalele pure nu puteau servi la hrană 
decît dacă erau înjunghiate după reguli precizate 
de tratatele de drept şi legate de faptul că sîn
gele însuşi e.ra considerat impur. In sftrşit consu
marea de băuturi fermentate* era interzisă, deşi 
vinul de curmale era autorizat de unele şcoli. Toate 
aceste prescripţii . făceau pentru jurişti obiectul 
unor discuţii cu atît mai aprige cu cît era m::ti 
greu uneori de a clasa cutare animal într-o cate
gorie bine definită şi cu cît învăţaţi i  ţineau să nu 
l ase să rămînă nici o amb iguitate În definiţiile lor. 

Interdiqiile de acest fel ,  care comandau atitu
dinea musulmanului în viaţa lui socială, erau com
pletate printr-o serie de reguli de bună-cuviinţă* 

pe care învăţaţii le bazau pe Tradiţie şi care mer
geau de la f�lul de a se îmbrăca şi de a-şi tunde 
mustăţ i le pînă la ·  form ulele de salut* şi la obiceiul 

1.61 de a repeta în diverse Împrejurări expresia bi-



1�. POZIŢIA ORAŞULUI MECCA 
Şi TRASEUL PELERINAJULUI MAJOR. 

(După Ies Pe!erinages.) 
Traseul urmat de ptlerini cu această ocazie nu are· un ca
racter sacru, ci esu impus de configuraţia terenului. La 
extremitaua parcursului, la muntele 'Ara/a, se situează ritul 
,.Staţiunii" - al opririi pe loc Zn picioare timp de dte1!a 
ore - rit esenţial al Pelerinajului şi totodată cel mai 
penibil intr-o perioadă de căldură mare. Rituri secundare 
sînt săvtrşiu în lungul parcursului, de exemplu la Muzda
lifa şi la Minii. In jurul oraşului Mecca se găsesc, pe de 
altă parte, diferite puncte de vizitare, monumente sau locuri 
istorice de ('<Ere se leagă episoade din viaţa lui Muhammad. 



smillăh, adică .,in numele lui Dumnezeu" · cu care 
începe însuşi textul Coram.ilui. Dar recomandările 
expres prevăzute astfel de textele de drept se 

extindeau şi la domeniul cultului, în care duseseră 
la respectarea anumitor practici ca aceea a "izo� 
l ărilor spirituale" În timpul cărora credincioşii 
deosebit de evlavioşi se retrăgeau într-o moschee 
pentru a posti şi a rec ita Coranul, abţinîndu-� 
totodată de · la relaţii sexuale. Se recomanda: · de 
asemenea credincioşilor să recite des Coranul . Tot 
astfel circumcizia•, obicei dacă nu obligatoriu pen
tru toţi, cel puţin universal adoptat şi legat de 
cerinţele purităţii rituale, nu ena prinure ultimele 
acte recomandate. Ea era Însoţită dealtfel, În mo
mentul cînd copilul Încă tînăr sau convertitul deja 
vîrstnic îi  era supus, de aşa manifestări de . fast 
sau de aşa petreceri, încît a ajuns foarte curînd 
'Să-1 caracterizeze pe musul111a1Il în ochii cre$tinilor 
din ţările vecine, iar mai tîrziu şi În ochii euro
penilor. ·  

Alte practici populare care se înscriau mai 
mult sau mai puţin în cadrul definit de învăţaţi, 
dar care erau în general justificate fie prin : Tra·
d iţie , fie prin consens, se impuseseră de asemenea 
Încă dintr-o epocă depărtată cu ocazia unot evc� 
nimente familiale. Vizite în locuri · sfinte altele 
dedt ·Mecca fuseseră foarte · devreme recoman·date 
de Tradiţie în virtutea unor cuvinte atribuite Pro
fetului : "Nu porneşti la drum decît pentru :1 

viz.ita · trei. moschei; :moscheea · sacră, moscheea de
părtată · şi propria mea moschee." Fără îndoială, 

·� 
17. MOSCHEEA DIN MECCA 

ŞI R!TURILE PELER!NA]ULf!T. 
(După E. Rutt�r, 

The Holy cities of Arabia.) 
Linia tntr�ruptă indici1, pe d� o parte, tras�ul ocolului ritual 
in jurul Ka'bt:i, p� d� altă parte, pe acda al . parcursului 
dintr� colinde Sa/ă 1i Marwa, astăzi Îllconjurau d� rlădiri. 
Puncid� de pe aetst traseu indică amplasamtntul "coloandor 
t•nzi" întrt cart trtbuit! să trtacă pdtrinii. Se r�comandă 
f'eltril�ilor, d�1i acut rit me esu obligatoriu, să bea ap;i din 
puţul d� la Zam:zam, apă bint/ăcătoart, pot rivit Tradiţ�i, 
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acest hadith putea fi Înţeles În sens restnct1v. Nu 
e mai puţin adevă,rat că el a deschis  calea pentru 
venerarea locurilor de pelerinaj ce-şi datorau a
ceastă calitate faptului că yăstrau amintirea Pro
fetului : Medina, pentru ca acolo se găsea mor
mtntul lui, şi Ierusalimul, pentru că acolo el i-ar 
fj Întîlnit pe vechii profeţi şi pentru că de acolo 
ar fi plecat pentru călătoria sa noctumă" . Vene
rarea acestor amintiri ale Profetului nu putea de
cît să motiveze, la rîndul ei, practica altor vizite 
pioase• destinate să cinstească amintirea imâmilor,. 
a Discipolilor şi a celorlalţi profeţi sau personaje 
pioase, a căror respectare avea să constituie esenţa 
cultului sfinţilor. Aceleaşi sentimente de devoţiune 
faţă de Profet aveau să se traducă de asemenea, 
mai ales începînd din secolul al XII-lea, prin 
celebrarea aniversării naşterii sale - sărbătoarea 
mawlid al-N abi" -, .care a găsit în rîndurile mul
ţimilor un succes crescînd. In sfirşit, tradiţii, une
ori de origine obscură, atribuiau o importanţă cu 
totul specială unor nopţi, ca noaptea" din rmnadan 
în care se fixa, după cum se spunea, soarta fie
cărui om, nopţi în cursul cărora rugăciune-a indi
viduală sau. colectivă era un izvor de merite de
osebite . Intreg acest şir de manifestări religioase 
oferea credinciosului ocazii multiple de a exprima 
o pietate asupra căreia vom reveni mai departe. 

O bligaţiile de cult, prin care dreptul islamic 
fnţelegea să facă respectate "drepturile lui 

Dumnezeu" ,  aveau drept corolar "drepturile oame
nilor", pe care el le apăra printr-un număr de 
reguli sociale. Aceste reglllli, care se Întemeiau pe 
versete coranice, dar ţineau î'n -acelaşi timp seamă 
de vechi uzanţe în parte păstrate, priveau În pri
mul rind reprimarea delictelor, organizarea vieţii 
familiale şi limitarea dreptului de proprietate. 

Greşelile şi delictele, Împărţite îri trei categorii, 
atrăgeau pedepse diferite, din care unele fuseseră 
explicit enunţate de Coran. Cele mai grele sanc
ţionau omuciderca sau . rănirea voită, care dădeau 
dreptul, ca . altădată fn Arabia, la exercitarea răz- 264 



bunări i ,  dar la o exercitare acum "reglemeJ;ltată" :  
numai vinovatul, şi nu rudele sau tovarăşii de trib, 
t rebuia lovit, şi aceasta sub controlul cadiului ; în 
fapt, de cele mai multe ori exercitarea răzbunării 
era înlocuită cu primirea unui preţ de răscumpă
rare. In virtutea unui principiu analog, omucide
rea şi rănirea involuntare justificau o !'nvoială 
bănească. Pe de altă parte, delicte bine definite , 
dar a căror listă varia În funcţie de şcoli, erau 
sancţionate cu pedepse" legale precise : furtul, cu 
tăieirea mîinii drepte ; tîlhăria, cu moartea ; forni
caţia•, cu o sută de lovituri de bici sau cu }api
darea, după situatia vinovaţilor, cînd aceasta pu
tea să fie stabilită ; acuzatia falsă de fornicaJ;ie, 
cu lovituri de bici ; apostazia, cu moartea ; consu
marea vinului şi a oricărei băuturi fermentate, cu 
patruzeci de lovituri de bici. Aceste pedepse pri
veau aşadar nu numai viaţa socială, ci şi viaţa 
sexuală şi practica religioasă. 

Delictele minore nu atrăgeau decît pedepse mai 
puţin aspre sau mustrări a căror apreciere era 
lăsată magistraţi lor însărcinaţi să asigure respec
tarea bunelor moravuri, adică de cele mai multe 
ori muhtasibilor, ale căror atribuţii exacte le vom 
vedea mai departe. Nu trebuie însă uitat că rebG
liunea şi orice act de natură să tulbure ordinea 
publică puteau fi pedepsite În mod arbitrar de 
autorităţi şi suscitau acţiunea poliţiei represive. 
Codul penal nu era deci organizat după o con
cepţie de ansamblu, ci cuprindea, pe de o parte, 
reglementări tipic islamice şi respectate ca atare 
În virtutea unei legislaţii de origine religioasă, iar 
pe de altă parte, legi noi edictate tn funcţie de 
împrejurări şi după metode empirice pe care le 
controla voinţa suveranului. 

Viaţa de familie", dimpotrivă, era În primul 
rînd condusă de precepte din textul revelat, chiar 
dacă acestea n•au făcut adesea decit să consacre, 
modificîndu-le, unele cutume anterioare. Autori-
7:arca poligamiei, nelimitată cînd era vorba de 
concubine sclavc, dar îmbinată cu interdicţia cora
nică de a lua mai m ult de patru soţii lcgi1:ime,  
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comportarea individuală ca şi organizarea interi
oară a societăţii musulmane, în care supravieţuiau 
astfel unele obiceiuri ale Arabiei preislamice. De
sigur, CÎţiva orientalişti au emis ipoteza contrară, 
presupunînd că originalitatea de a fi introdus a
ceastă legislaţie poligamă Într-o societate antcrio.r 
m atriarhală îi revine lui Muhammad, şi aceasta 
în urma pierderilor suferite de credincioşi în cursul 
primelor lupte şi a numărului crescînd de văduve 
fără spri jin care a rezultat de aci. Dar ipoteza lor 
nu pare bazată pe un indiciu serios.  Oricum ar fi, 
Muhammad pare a fi căutat să amelioreze mai de
grabă decît să în răutăţească vechea s ituaţie a fe
meii Î!_l Arabia, situatie considerată de el prea 
precara . 

In adevăr, dacă a conferit bărbatului, în unele 
privinţe, o putere nelimitată şi necontestată asupra 
femeii ,  dîndu-i îndeosebi dreptul s-o izgonească din 
locuinta sa, dună bunul său plac, prin repudiere,'" 
drepturile soţiei , care dispunea de independenţa fi
nanciară, erau totuşi salvgardate prin diferite mă
suri . Bărbatul trebuia,  de exemplu, să fie de o 

perfectă echitate faţă de soţiile sale, dacă avea mai 
m ul te.  Repudierea nu era efectivă decît dacă soţul 
nronunţasc de trei ori pc rînd formula necesară ; pc 
lîngă aceasta, zestrea vărsată de bărbat cu ocazia 
Încheierii con tractulu i de căsătorie era păstrată de 
soţie în caz de repudiere . In plus, soţul n-avea posi
bil itatea să revină asupra hotărîrii sale şi să-şi reia . 
soţia, decît dacă între timp aceasta contractase o 

n ouă căsăt0rie şi fusese repudiată din nou, condiţie 
care era de natură să evite hotărîri nechibzu ite . 
Sotia, de partea ei , păstra posibilitatea de a cere, 
pentru motive grave, anularea căsătoriei, care era 
în acest caz pronunţată de cadiu. Trebuie adăugat 

v . • • •  • • A • A v v  
ca 1unştn erau unamm1 m a prescne ca m casa-
torie cele două părţi să fie " asortate", consacrînd 
astfel o practică ce fusese obişnuită Înainte de Re
velaţie .  Ei recomandau de asemenea ţinerea ospă

ţului de nuntă oferit bărbaţilor din cele două 
familii ,  care făcea parte din petrecerile pe care 
obiceiurile populare le înmulţeau cu acest prilej . 266 



Pe de altă parte, ei socoteau În general că femeia 
virgină, chiar şi majoră, trebuia să fie asistată cu 
ocazia contractului de căsătorie de către un "tu
tore" ; aceasta, din cauza atitudinii rezervate ce 
trebuia să marcheze purtarea unei viitoare soţii .  

Nimic din toate acestea nu echivala cu o juris
dicţie punînd bazele unei celule familiale organi
zate. Contractul* , care constituia elementul esen
ţial al căsătoriei islamice, nu numai că rămînea 
totdeauna expus rupturii unilaterale prin repu
diere , dar multiplicitatea soţiilor şi autonomia 
financiară ce le era recunoscută împiedicau în 
drept ca şi în fapt constituirea unei comunităţi 
conjugale, căreia i se opu:1cau şi recomandări le 
corariice tinzînd la stricta separaţie a sexelor. O 
extremă decenţă era, în adevăr, prescrisă femeilor 
prin anumite versete care au servit drept justifi
care pentru a le impune portul vălului şi a le  
interzice să stea de vorbă cu orice alt bărbat 
decît soţul lor sau propriul părinte, în timp c� 
valoarea' redusă atribuită În faţa justiţiei mărttl
riei* lor accentua şi mai mult starea de inferio
ri tate În care le menţincau aceste obiceiuri de 
semirecluziune. 

De naşterea unui copil  nu era legat nici un act 
obligatoriu, ci numai obiceiuri recomand:ne de 
' l'r.1diţie ca pornind de la Profet sau de la Dis
cipolii săi . Un astfel de obicei era imolarea unui 
an imal , din care o parte se distribuia săracilor, 
sau recitarca la urechea noului-născut a formulei 
de chemare la Rugăciune. Educaţia tînărului mu
sulmJ.n nu em supusă după aceea nici unei regul i  
precise. Totuşi era obiceiul ca ,  după ce rămăsese 
pînă la vîrsta de aproximativ şapte ani În antu
rajul femeilor, copilul să înveţe Coranul, fie cu 
un preceptor, fie Într-o şcoală, şi am văzut mai 
ÎnJ.inte că circumcizia lui, act doar recomandat, 
e r a  serbată Într-un chip apt de a sublinia impor
tanţa ci ca act religios. Cît despre moartea unui 
credincios, ea impunea anturajului său anumite 
obligaţii care nu erau definite de textul coranic, 
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tarea Profesiunii de credinţă în locul bolnavului, 
to aleta funebră, Rugăciunea morţilor efectuată la 
moschee după un ritual ce dădea loc la unele 
divergenţe potrivit cu diferitele şcoli, în sfîrşit 
înmormîntarea la cimitirul musulman. 

Situaţia personalului domestic era reglementată 
şi ea prin dreptul care recunoştea legitimitatea 
sclaviei. Orice sclav, bărbat sau femeie, era pro
prietatea stăpînului, dobîndit sau transmis deci 
ca orice alt bun material ; sclavul însuşi nu putea 
să posede nimic. Menite în mod normal să ser
vească drept concubine peste numărul soţiilor le
gitime, sclavele, atunci cînd năşteau stăpînului 
lor un copil, beneficiau totuşi de anumite privi
legii şi erau, în acest caz, deseori eliberate. De
altfel eliberarea sclavilor era recomandată de nu
meroase versete coranice şi considerată ca o operă 
pioasă. Sclavul eliberat* , care intra în grupul 
clienţilor, rămînea legat de familia fostului său 
stăpîn şi avea anumite drepturi În cadrul ei. 

În sfîrşit, dreptul de proprietate recunoscut 
bărbaţilor şi femeilor de condiţie liberă, musul
mani sau nu, făcea obiectul unor prescripţii care 
l imitau exercitarea lui. In primul rînd, Coranul 
clecretase în materie de moştenire reguli minuţioase 
care ţinteau la apărarea drepturilor unor anumite 
c.1tegorii de moştenitori şi îndeosebi ale femeilor. 
Acest sistem dusese la existenţa unor "părţi" pri
vilegiate, care trebuiau să fie distribuite cu priori
tate şi a căror evaluare era uneori foarte delicată . 
Rezultase de asemenea din el interdicţia de a 
dispune prin testament de o parte mai mare decît 
o treime din ansamblul succesiunii .  

Textul Coranului forma, pe de altă parte, baza 
unui sistem fiscal deosebit, decurgînd din obli
gaţia ce incumba, după cum am văzut mai sus, 
oricărui musulman de a vărsa anual o Danie 
legală prin care se ach ita de datoria sa faţă de 
Dumnezeu, adevăratul proprietar al bunurilor 
acestei lumi, În timp ce nemusulmanul era silit 
să plătească un impozit mai ridicat. Menţinerea 
acestui sistem, îndeosebi cu distincţia pe care o 
făcea între credincioşi şi nemusulmani, nu i-a îm- 268 



pîedîcat pe jurişti să stabileasca tn cursul primelot 
două secole, noi taxe lovind fie recoltele proprie
t <tţilor funciare, fie averea personală, fie mărfurile. 

1;olosinţa bunurilor era dealtfel limitată şi prin 
i n terzicerea cametei, care a constituit una din tră
săturile cele mai caracteristice ale dreptului isla
mic. Desigur, această interdiqie n-a fost totdeauna 
riguros aplicată, şi aceasta datorită intervenţiilor 
unor ar·tificii juridice diverse ;  începînd din secolul 
al VI II-lea hanafiţii arătaseră cum, printr-un pro
cedeu de "vînzare fictivă" , se putea percepe o 

dobîndă asupra unei sume împrumutate. Totuşi 
practicarea cametei de către musulmani rămînea 
dificilă. Legea islamica autoriza şi reglementa 
numai comandita, pentru a favoriza activitatea 
comercială. 

Se recomanda de asemenea constituirea bunurilo r 
de mînă moartă sau wakf*, încredinţate lui Dum
nezeu,  după definiţia j uriştilor, şi ale căror veni
turi  erau afectate vreunei fundaţii pioase şi admi
n istrate prin intermediul cadiului. Acest obicei 
avea să cunoască în lumea islamica o dezvoltare 
considerabilă şi să influenţeze organizarea econo
m ică. Diferit de o donaţie pură şi simplă, el 
punea la adăpost de confiscare şi de alte diverse 
riscuri bunurile famil,i.ale, ale căror venituri 
I ! - aveau să fie atribuite unor fundaţii pioase decît 
Într-un viitor nedeterminat. In acest fel, o în
treagă serie de bunuri imobiliare scăpau de orice 
transfer de proprietate şi un anumit număr de 
servicii era de asemenea asigurat, ca de pildă 
acelea ale micilor negustori locatari sau acelea 
<1le agenţilor ataşaţi serviciului clădirilor de cult 
constituite wakfuri . Sistemul dădea Însă naştere 
unei tendinţe de stagnare economică, tendinţă ce 
n-a făcut decît să crească odată cu extinderea 
practicii de acest gen. 

Tranzacţiile comerciale erau, la rîndul lor, ri
guros reglementate , pentru ca să fie asigurată 
dreptatea şi respectat spiritul preceptului coranic :  
" Cîntăreşte bine ş i  măsoară drept" .  Printre con
diţiile puse pentru validitatea unei vînzări , fie ea 
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plu, necesitatea definirii obiectului vindut, fără 
a-i ascunde eventualele defecte, precum şi obl i
gatia pentru cumpărător de a fi luat perfect cu
noştinţă de natura şi de starea obiectului. Acor
dul la care ajunseseră cele două părţi trebuia ex
plicitat. Orice vînzare cuprinzînd un clement de 
incertitudine şi plvtînd în consecinţă să lase loc 
pentru o eventuală fraudă era, tocmai din acest 
motiv, interzisă . 

Minuţia actelor Întocmite pentru a sta măr
turie despre orice achiziţie, ca dealtfel pentru a 
certifica or.ic.e declaraţi·e, corespwndea unor uzanţe 
juridice precis expuse în numeroase tratate de 
drept şi care cereau folosirea unor expresii tra
diţionale. Aceste formule, cunoscute atît din ma

nuale cît şi din documentele de arhivă*, ar fi su
fic iente pentru a arăta cum o c ivilizaţie atît de 
pătrunsă de valoarea tradiţiei orale ca civilizaţia 
islamica a fost în acelaşi timp o civilizaţie care 
nu putea să se lipsească de documentul scris şi 
care reclama prezenţa, alături de juriştii teore
ticieni, a unor martori, a unor scribi sau a altor 
personaje calificate să ia asupra lor redactarea 
actelor. 

Nici un control al preţurilor nu era Însă exer
citat juridiceşte, cel puţin În epoca clasică. Drep
tul se mulţumea să interzică acapararea, sursă a 
scumpirii vieţii, dar nu intervenea direct în viaţa 
economică, decît În caz de nevoie presantă. Va 
trebui aşteptată o epocă posterioară pentru ca 
principiile sale încă rudimentare, dar coerente, să 
ajungă a servi drept bază unei gîndiri privind în 
mod special faptele economice. 

Mai amintim că dreptul prevedea cu precizie 
locul pe care trebuiau să-1 deţină în societatea 
islamică nemusulmanii, obligaţi în virtutea unui 
pasaj din Coran să achite un impozit special nu
mit djizya. Acest vărsămînt corespundea situa
ţiei lor inferioare, dar le permitea să beneficieze 
de ocrotirea Comunităţi i .  Evreii şi creştinii, în 
calitate de deţinători de cărţi revelate recunos
cute de I slam ,  beneficiau de acel statut privile-
giat de tributari, acordat de asemenea prin exten- 270 



siune zoroastrienilor, mai puţin numeroşi pe cît 
se pare, precum şi sabeenilor* din Harrăn*. E i  
s e  bucurau, pe de  altă parte, de  libertatea cul
tului, dar trebuiau să respecte anumite interdiqii 
datînd, pare-se, dintr-o epocă veche, cu toate că 
nu exista nici un document siSJur în a·cea&tă pri
vinţă: ei nu aveau voie să călărească, nu puteau 
fi înrolaţi în armată şi nici nu trebuiau să poarte 
aceleaşi veşminte ca musulmanii . 

A cea stă organizare soc ială, familială şi econo

mică în v igoare în epoca clasică, organizare a 
cărei bază era religioasă, dar care avea totuşi 
drept scop să apere drepturile esenţiale ale fie
cărui individ, era aplicată în instituţii publice, 
care s-au prec izat cu timpul. Funcţionarea lor 
empirică , însă foarte des comandată de opinii teo
logice prealabile, a făcut obiectul unor expuneri 
cînd juridice, cînd filosofice şi cînd pragmatice, 
care s-au cristalizat mai întîi în jurul probleme
lor privind exercitarea autorităţii sau, mai precis, 
organizarea statului . 

Incă de la Începutul istoriei Islamului, auto
ritatea se întemeiase pe principiul imamatului, a 

cărui natură exactă fusese de îndată discutată cu 
aprindere . Concepţiei karidj ite, ca.re făcea din 
instituţia califiană eman:aţia Comunităţi i  atotpu
ternice, i se opuneau teoriile şi'ite ale imamatului 
de drept divin. Dintre acestea din urmă, cele mai 
originale erau, după cum am văzut, intim legate 
de construCţiile gînditorilor ce se străduiseră să 
adapteze lumii islamice moştenirea filosofilor 
greci, îndeosebi de construqiile lui al-Fărabi, care 
s-a interesat poate cel mai mult de " ştiinţa po
litică". Acest personaj, autor al Cetăţii perfecte şi 
al A/orismelor politice, voise În primul rînd să 
arate în ce măsură gruparea în societăţi este pen
tru oameni o necesitate inerentă naturii lor, sin
gurul mijloc care le permite de a supravieţui în 
lumea aceasta sau de a atinge fericirea. El ela
sase apoi statele organizate în mai multe categorii ,  
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tuos ş� se inspirase in această direcţie din rei1ec
ţiile lui Platon. Precizînd în virtutea emanatis
mului neoplatonician calit<iţilc cerute cîrmuito
rului ideal, care pentru el era totodată profet, fi
losof, imam şi rege, el făcuse din ele calităţile 
Profctului - legislator al lslamului, deţinător al 
unui Adevăr religios, identic cu .Înţelepciunea uni
versală. Termeni greci şi islamici cu semnificaţii 
foarte diferite fuseseră contopiţi În aceste expu
neri, fără ca să se ştie exact ce definiţie le d:idea. 
Dar imaginea, concepută prin grija lui, a unui 
rege-filosof iluminat de intelect, singur în stare să 
conducă societatea omenească spre fericirea pe pă
mînt şi în cealaltă lume, unic transmiţător, de ase
menea, al unei Revelaţii care era În acelaşi timp 
o lege practică, îl amintea mai mult pe cîrmuito
rul model descris de o anumită gîndire antică 
decît personalitatea istorică a Profetului Islamu
lui. Acestui rege-filosof trebuiau apoi, în aceeaşi 
perspectivă, să-i succeadă suverani posedînd ca
lităţile intelectuale care să le permită să comple
teze şi eventual să continue opera "primului cîr
mui·tor" , rămînînd încă, de�i În grad mai mic, f i lo
sofi, profeţi şi legiuitori. 

Teoria În ansamblul ei era coerentă şi , fapt im
portant de notat, a fost reluată de " Fraţii sinceri " ,  
care au repetat aproape cuvînt cu cuvînt, pentru 
a preciza oalifidnile imamului lor, termeni în
trebuinţaţi de al-Făr'ăbi pentru a-1 descrie pe cîr
muitorul ideal . Concentrarea într-o serie de per
sonaje mergînd de la Muhammad la ultimul imăm 
şi'it a unor cunoştinţe secrete "t·ransmise de divini-
tate , potrivit unui proces filosoficeşte explicabil, 
nu putea În adevăr decît să justifice pretenţia 
acelor imami de a institui o guvernare pur auto
eratică, care să nu ţină în nici un fel seamă de 
opinia celor guvcrnaţi . Ultarior Însă, teoriile po
litice de inspiraţie filosofică n-au mai fost atît 
de net favorabile şi'ismului. Ibn Sini (Avicenna) , 
de exemplu, a corect'at în chip s2mnifioativ inter
pretarea lui al-Farabi, situînd deasupra filosofu-
lui, ca şi a cucernicului şi ascetului, pe Profetul 
indispensabil fericirii umane şi organizării statu- 212 



lui ideal şi stabilind funcţiunile califului şi ale 
imimului conform exigenţelor doctrinei tradiţio
naliste. 

Acestei ultime doctrine, însoţind o practică a 
puterii care a reprezentat un termen mediu şi a 
existat În fapte înainte de a primi o justificare 
intelectuală, avea în adevăr să-i corespundă o 
concepţie teoretică ce se opunea concepţiilor ha
ridj ită şi şi'ită. Această concepţie sunnită n-a fost 
definită decît la o dată relativ tîrzie, după ce 
primii suverani ai Islamului se mulţumiseră să 
urmeze, potrivit împrejurărilor momentului, un 
obicei ce fusese admis cu timpul şi pe care Comu
nitatea 1-a acceptat ca atare. Pentru a înţelege 
această concepţie, trebuie deci să ţinem seamă de 
o Înceată evoluţie istorică.  

Califul apăruse mai Întîi ca executantul Legii 
stabilite de Profet. Dacă la început el îşi luase 
singur sarcina de a completa dispoziţiile acestei 
Legi cu privire la cazurile În care prescripţiile 
coranice păreau insuficiente, el cedase curînd 
această prerogativă învăţaţilor şi oamenilor de 
religie, adevăraţi specialişti ai dreptului. El ră
măsese însă apărătorul dogmei . El era acela care 
condamna ereziile, cum s-a văzut În epoca abba
sidă în timpul domniilor lui al-Ma'miin şi al-Mu
tawakkil. Chiar şi în vremea cînd puterea a fost 
trecută în mîinile unui emir, emirul buyid, califul 
îşi rezerva dreptul de a decide asupra devierilor 
doctrinale. 

Califul fusese, pe de altă parte, totdeauna le
gat în chip foarte strîns de Comunitatea pe care 
o conducea. Ea este aceea de la care au emanat 
neîncetat puterile sale : un calif nu era recunos
cut ca a·tare decît rupă prestarea jurămîntului de 
supunere de către notabilii şi principalii demni
tari mai întîi, de către ansamblul populaţiei după 
aceea, adică de fapt de către populaţia capita
lei, căci nu se putea ca întreaga populaţie a im
periului să participe la această ceremonie. Practic , 
era vorba de o adeziune mai mult sau mai puţin 
explicită a celor mai reprezentativi dintre cre-
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lege, administratori şi guvernatori de pro'{incic . 
Această aristocraţie intervenea adesea şi În desem
narea noului sau a viitorului calif, la fel cum se 
practicase Încă de la început. În adevăr, după 
tradiţia musulmană urmaşul Profetului, Abu Bakr ,  
fusese desemnat de medinezi ş i  proclamat de ci 
şef al Comunităţii : dacă după aceea Abtl Bak r  a 

ales el însuşi pe propriul său succesor 'Umar,  
acesta din urmă, înainte de a muri ,  se  mulţ u 
mise să-i desemneze pe cei şase " electori " demni 
de calif.at c<11re nrebui.au să-I aleagă pe unul din
tre e i  ca să-i succe<11dă la conducerea statulu : .  
Dacă aşadar prestarea jurămîntului a fost tot
deauna considerată ca indispensab ilă , desemnarea, 
în schimb, a cunoscut modalităţi variate. Aceasta 
explică uşurinţa cu care Umayyazii , mai ÎntL 
Abbasizii, după aceea, au putut să obţină acce.tJ
tarea principiului dinastie, fără a stabili totuşi 
reguli precise . de succesiune, dat fiind că în so
cietatea ,islamică nu exisna un drept recunoscut de 
primogenitură. Sub din astia abbasidă, imamatul se 
sprijinea pe un compromis între principiul comu
nitar şi princip iul dinastie, compromis care lăsa 
de fapt enorme puteri aristocraţiei momentului. 

Califul odată desemnat şi recunoscut ·nu putea 
fi declarat decăzut din cauza purtării sale. Umay
yazii şi Abbasizii reuşi seră să impună această no
ţiune, contrară concepţiei haridj ite şi contrară 
chiar unui punct de vedere rigorist care şi-a păs-
trat totdeauna CÎţiva partizani, îndeosebi la sim
patizanţii mu'taziliţi. Califul nu putea deci să fie 
destituit, afară de cazul că accepta să abdice. 
In unele împre jurări era p referabil pentru el să 
semneze actul de abdicare ce i se prezenta, dar 
acest lucru nu era totdeauna suficient pentru a-1 
face să scape cu viaţă. Dacă el rezista, se întîm-
pla să fie mutilat, crăpîndu-i-se ochii pentru a-1 
face inapt de califat : procedeu crud, dar căruia i 
se găseau, la aceeaşi epocă, paralele în lumea bi
zantină. Ceea ce putea fi pus la îndoială înainte 
ca şi după numirea sa era numai aptitudinea lui 
fizică şi mintală, În privinţa căreia se ţinea seama 274 



şi de vhsta lui,  căci Comun itatea nu ptuea fi lă
sată a fi condusă de un copil . 

Dealtfel, califl\.11 nu era numai paznioul dog
mei . El era şi conducătorul vi?.ihil al Comuni��:ă
tii ,  călăuza care trebuia să conducă efectiv Ru
�ăciunea musulmanilor în anumite ÎmpiTejură.ri , 
sa roste ască predica la Rugăciunea de vineri , să 
conducă Pelcrinajul, să comande armatele 
îndeplinind datoria recomandată de · a purta 
Războiul legal , să repa·rnizeze prada Între 
combatanţi, adică să controleze folosirea ve
niturilor, supravegh ind distribuirea bunurilor 
musulmanilor, să se asigure de buna func
tionare a justiţiei .  sa n rocedeze la numirea guver
natorilor, a orefecţilor fiscali şi a cadiilor, să 
exercite , in sHrşit , o jurisdicţie specială, aceea a 
::thuzurilor• sau, m:-ti ex::tct, a "reparării n"dreptati
lor" ,  prin care orice m usulman pnte" să a •1eleze 
la hotarirea lui dacă socotea a fi fost victin, "_ 
vreunei iniustiţi i .  Rolul său de şef :1 l rredinci()-- : .. 
lor se afirma în ,. dreptul de predică" .  potriviţ 
căruia alocaţ iune;:t pronunţată vinPri în m -. ri lc 
moschei trebuia în mod necesar să cuprindă o 

invocare in favoarea s:::t . Acest obicei, c:1re se orac'" 
ti ca in toate nrovinciile, în oraşele din I rak şÎ 
În c.api•tală,  chi a r  şi atunci cînd cal i fCtl 11 1 1  pr --
7.id.a el însu�i acolo Ru !!ăciune.a, er.a un m: j lnc d �  
a afirma fidclitatc:t f:Jta d e  suveran . .  '\ omite 0 

:� tarc invocare, constituia din partea guvernatoru 
lu i  un act de emancipa re c:ue oute·a să-I coste 
srtimp. A asocia b numele califului, chiar În capi
tală.  pc acela al unui emir, pute Mrage pre.dic:t
rorului la Încc:pl\.ltul secolului al X-lea, revoc.:1rea 
imediată . Acest , ,dreot de predică" s-a menţinut 
multă vreme În mediul sunnit, şi califul a con
tinuat să  fi,e respecta:t sub aceSI!: raport de vasal i i 
sai nominali din .eoooa po!lt-selgiucidă. care-i men
rionau numele În i-nscripţiile lor oficiale . fălindu-s·� 
în acelaşi timp în de cu titluri le apte de a subl in i a  
dependenta lo.r de emirul Credincioşilor. Aceleaş i 
t itluri trebuiau să figureze pe monez•ile pe care 
dinaşti i loc'Clli inve:rtiţi de calif le băteau În pro-
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Califul, după cum se vede, deţinea deci practic, 
în epoca clasică, puteri însemnate . Auxiliarii lui 
erau delegaţi personali ,  însărcinaţi cu funcţii de
finite de el şi mereu modificabile : chiar jurisdic
ţia cadiului ,  răspunzător În mod normal de apli
carea pedepselor canonice, putea să varie7.e potri
vit cu voinţa exprimată În a,ctul de numire a 

magistratului. 
Singura restrictie impusă exercitării autorităţi i  

sale consta în obligatia ce-i revenea de a se con
forma el însuşi Legii şi de a nu aQlica pedepse 
arbitrare. In cazurile grave, cînd era vorba de 
a pedepsi pe un eretic, pe un " fals profet" sau 
pe un apostat, califul avea datoria de a-i consulta 
pe Învăţaţii cei mai eminenti din anturaiul său ; 
pedeapsa capitală nu se aplica dedt dacă aceste 

V A o 
persoane se pronunţasera m acest sens cu ocaz1a 
reunirii unor înalte curţi , care jucau rolul de tri
bunale de stat şi unde califul , care le prezida, nu 
in tervenea în principiu dec.ît ca C'Xecutant al hota
ririi finale. Se iveau Însă şi cazuri cînd califul 
punea să fie ucis de şeful gărzii sau de prefectul 
poliţiei cîte un rebel sau un individ oarecare pe 
care-I considera primejdios sau pe care-I acuza 
de trădare ; şi aceasta, în numele menţinerii or
dinii publice sau al salvării dinastiei şi a impe
riului. Prin acest mijloc indirect, califul dispu
nea de puteri cvasi nelimitate, şi este de Înţeles 
că-i era uşor, în unele ocazii, să obţină de la 
jurişti decizia ce-i convenea, cu toate că se iveau 
uneori mişcări de rezistenţă atÎt În domeniul judi 
ciar cît şi În cel doctrina! .  Episodul marii inchi
ziţii din secolul al IX-lea demonstrează, în ade
văr, cît de mare era forţa morală de care dis
puneau oamenii de religie, susţinuţi de o opinie 
publică Ia form area căreia contribuiseră. Din pro · 

cesul lui al-HaUădj se mai vede cum califul , sau 
cel puţin auxiliarul său, v izirul, era nevoit În 
anumite împrejurări să recurgă la căi ocolite, să 
manevreze şi să profite, de pildă, de absenţa unor 
cadii puţin docili ,  pentru a obţine condamnarea 
pe care o dorea. 276 



De fapt, nu învăţaţii erau aceia la care califul 
Întîmpina opoziţia cea mai redutabilă, ci,  cum 
era de aşteptat, şefii militari. Aceştia din urmă, 
profitînd de fiecare dată de tulburările particu
lariste ce bîntuiau În provincii, au reuşit treptat 
sa-şi sporească autoritatea, În timp ce prestigiul 
personal al suveranului scădea. Ei au sfîrşit chiar 
prin a obţine de la calif cedarea puterii militare 
şi a celei financiare, devenind de atunci adevă
raţii şefi ai statului, pînă ce funcţia lor a fost 
oarecum consacrată prin conferirea titlului de 
sultan. 

Sultanatul a apărut din acel moment, alături 
de califat, ca o instituţie esenţială a Imperiului 
islamic : el cores0undea unei puteri de fapt, ob
ţinută prin forţă, dar recunoscută de calif. Cum 
se punea totuşi Întrebarea de a şti În ce fel acest 
sulta.rult er.a justi ficat din punct de vedere doc·
trinal , au văzut lumina zilei primele tratate de 
drept public, dominate de preocuparea de a asi
gura respectarea unor vechi principii considerate 
intangibile şi de a P'"eoiza nanura r.a,porturilor ce 
se stabiliseră Încetul cu încetul Între calif şi emirii 
proaspăt Învestiţi cu s:lJrcini excepţionale . Ma
rele teoretician al dreptului public islamic care 
a fost al-Măwardi*, sub Buyizi, s-a straduit ast
fel să justifice situaţia i storică existentă în vre
mea lui ,  dorind totodată o Întărire a puterilor 
reale ale califului . R ezultatul acestor reflecţii mc· 

rită să fie considerat în mod special. 
Primul punct accentuat de ::tl-Măwardi era va· · 

loarea eminenta a imamatului ,  a cărui necesitate 
se Întemeia, după el . pe un text revelat (Coran, 
IV. 62) şi nu, cum lăsaseră să se Înţeleagă filo
sofii ,  pe o cauză de ordin natural . . ,Imamatul a 

fost stabilit pentru a în locui profeti a În aoăra
rea credinţei şi În cîrmuirea lumii", scria el ,  de 
exempl u.  Acest imamat, conferit de Comunitate , 

• • •  A • • -
se spn p nea pc w1 contract tntre aceasta şt tmam . 
El era sursa oricărei puteri legitime. De aceea emi
rul care pusese mîna pe conducere trebuia  să ob 
t ină consacrarea oficială a funcţiei sale pentru 
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ţiune poate, dar ea n obliga pe interesat să ţma 
seama d� voinţa imamului legit�m şi ca:re, pe d: 
altă parte, era singurul m i j loc care permitea să 
se menţină unitatea Comunităţii . Toţi teoretici
enii  sunn iţi aveau să insiste asupra răului esen
ţial pe care-I reprezenta pentru ei dezbinarea ,  
germene de război civil . Pentru a o evita , ei  tre 

buiau să predicc un respect absolut faţă de imam , 
respect ce condamna orice rebeliune şi impl ica 
de asemenea pentru supuşi obligaţia de a se su
pune oricărui em ir învingător. De unde pozit ia 
echivocă a Învăţaţilor Într-o vreme cînd califul 
nu mai era decît g;ara.nrul unei autorităţi pe care 
o lăsase să fi.e exercinată de alţii . 

Vrînd pe de altă parte să prec izeze modul de 
desemnare a imămului , al-Mă'wardi a căutat să 
justifice obiceiul stabilit, care concilia principiul 
liberei alegeri a Comun ităţii cu ideea dinastică. 
Dar acest ultim principiu nu era, cel mult , decît 
autorizat, fără ca prin aceasta califatul abbasid 
să fie cons iderat drept singurul legitim : al-Mă
wardi recunoştea şi legalitatea califatelor antc·
rioare cărora Comunitatea le dăduse ascultare . 
Căci nici o altă condiţie de naştere nu-i părea În 
adevăr cxigib i lă afară de aceea a unei apartenentc 
kurayşite , potrivit unei necesităţi admise atît de 
şi' iti cît şi de sunniţi, dar diferit interpretată de 
unii şi de ceilalţi , care au făcut cînd din Abba
sizi pe singurii reprezentanţi ai fostului clan al 
Profetului,  cînd din Alizi pe cei mai demni des
cendenţi ai strămoşului Muhammad. 

În fond, calităţile necesare nentru recunoaşte-
rea unui oal if erau , după al-M'ăwar:di, numai În 
număr de şapte :  integritatea morală si religioasă : 
cunoaşterea Legii sau a Ştiinţei ; să.nătatea fizică 
şi mintală ; curajul fizic şi puterea de voinţă ; ori
ginea kurayşită , fără ca <\Ce�a,sta să implice neapărat 
puritatea de s�nge arabă , rar respectată la califii 
abbasizi, care au fost În cea mai mare parte fii 
de concubine eliberate, avînd ele �nsele o origine 
fie greacă, fie iraniană , fie africană . Aceste cali-
tăţi cerute corespundeau practic principalelor func
ţiuni califiene, care au fost definite mai sus, dar 278 



fără a preciza rolul efectiv al imamului în dome� 
niul juridic. în adevăr, juriştii atribuiau bucuroşi 
califului calitatea de jurisconsult, adică de învă
ţat capabil de a lua şi de a impune o decizie ba
zată pe refleqia lui personală ori de cîte ori tex
tul revelat şi Tradiţia nu indicau nici o soluţie 
precisă. Dar, după cum am văzut, califii nu · s-au 
prevalat niciodată de această atribuţie, care ră
măsese pentru ei literă moartă, mulţumindu-se să 
posede o cunoştinţă a dreptului care să le per
mită a discuta eventual cu învăţaţii cei mai emi
nenţi asupra problemelor ce se puteau prezenta. 
De asemenea, ei n-au dat decît rareori dovada 
aptitudinilor lor militare şi au lăsat aproape tot
deauna unor capi de armate grija de a conduce 
efectiv expediţiile războinice. În definitiv, sin
gura condiţie realmente cerută era, odată cu ori
ginea kurayşită, sănătatea fizică şi mintal�, ceea 
ce implica o vîrstă capabilă de raţiune, asupra 
determinării căreia existau păreri divergente. 

Principalele puncte de vedere astfel adoptate 
el;! al-Mâwardi şi de teoreticieni din epoca lui 
aveau să se transimtă epoci lor ulterioare, modifi
cîndu-se uneori potrivit împrejurărilor. Al-Gazali 
a trebuit, de exemplu, să accepte realitatea sulta
natului selgiucid, care păstra instituţia califatului 
şi unitatea Comunităţii. El a privit deci cu mai 
mult realism decît al-Mawardi condiţiile cerute 
pentru validitatea puterii imamului, admiţînd că 
principalele calităţi ale şefului Comunităţi i tre
lmiau să fie Întrunite În persoana şefului .ei real, 
sultanul, şi nu neapărat în persoana imămului, 
care nu mai era altceva decît simbolul acelei 
Comunităţi şi garantul teoretic al capacităţ ii de 
ţinătorului autorităţii , cu toate că pe tărîmul Legii 
el trebuia să consulte pe oameni i competenţi. Li
m itarea puterii imămului la funqii pur religioase 
nu mergea însă pînă la afirmarea unei separaţii 
Între temporal şi spiritual , separaţie care n-a fost 
niciodată realizabilă în ţara Islamului :  califul 
din această epocă mai păstra o putere temporală 
prin faptul că el era acela care-i investea pc gu-
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cite o influenţă reală În domeniul zis spiritual, 
atunci cînd găsea cu cale să favorizeze cutare 
mişcare juridică şi politico-religioasă. 

Mai tîrziu încă, realismul juriştilor musulmani 
şi-a găsit cea mai perfectă expresie în reflecţiile 
unui Ibn Haldiin care, stabilind, la rîndul lui, 
o teorie a statului musulman, a analizat evoluţia 
dinastiilor pe care le cunoştea şi a desprins din 
ea principii şi idei În care unii savanţi moderni 
înclină să vadă un început de sociologie. Nu tre
buie însă trecute cu vederea nici observaţiile unui 
Ibn Taymiya*, care a ştiut şi el să ţină seama, 
deşi În alt mod, de noile condiţii în care era 
exercitată puterea În vremea lui . 

Oricare au fost, în orice caz, puterile lor teo
retice şi cele reale, califii din epoca clasică se stră
duiseră să confere demnităţii ca şi persoanei lor 
un caracter sacru, a cărui eficientă şi materială 
realitate ne vor face s-o simţim pe deplin mai 
departe amănuntele !'rivind ceremonialul şi viaţa 
lor de suverani. lnvaţaţii Legii n-au insistat asu
pra acestui punct, care era dealtminteri contrar 
modului de viaţă rustic al primilor urmaşi ai 
Profetului .  Dar în practică, atitudinea abbasidă 
nu poate da loc la îndoieli. Unii dintre aceşti 
califi sunniţi au fost chiar determinaţi , pentru a 
contracara propaganda şi'ită, să-şi dea titluri ofi
ciale care-i apropiau Într-un sens de pretendenţii 
isma'ilieni sau imamiţi. 

Împrejurările politice şi necesităţile practice fă
cuseră astfel califatul să ia o poziţie care nu era 
totdeauna În perfectă conformitate cu principiile 
derivate din Coran. Legat de o ordine religioasă, 
regimul politic al ţărilor musulmane în evul mediu 
se Înrudea în fapt mai degrabă cu un despotism 
legalizat prin persoana şefului, care simboliza uni
tatea Comunităţii şi garanta integritatea credinţei . 
Despotism a cărui greutate s-a făcut simţită atît 
de puternic, încît un al-Gaz'âli va merge pînă la 
a admite, împotriva întregii Tradiţii vechi, prin
cipiul desemnării viitorului calif de către sultan, 
iar un Ibn Taymiya se va mulţumi să apere, fără 280 



altă ex�genţa, caracterul necesar ai or:cărui guvern 
" l egal " prin respectarea de către el a Legii isla
mice şi prin grij a lui de a o face aplicată. Dar 
un despotism care rămînea temperat datorită in
fluenţei aristocraţiei active, pe care o constituiau 
practic În acea vreme oamenii de religie. 

Acest regim, pe care teoreticienii s-au străduit 
să-1 adapteze împrejurărilor i storice, continua poate 
în parte despotismul oriental antic, care avusese 
drept origine, după unii, organizarea unor socie
tăţi agrare dominate de problema apei şi de stric
tele ci cerinţe. Pătruns de vechi obiceiuri care 

aveau să-şi croiască drum chi::tr şi În dreptul is
lamic referitor, de pildă, la drepturile de i rigaţie, 
el fusese de asemenea modelat de amintirea unei 
l i teraturi savante anterioare, îndeosebi iraniană, 
care a inspirat anumite tratate tehnice şi mai ales 
nenumăratele manuale cunoscute sub numele de 
" oglinzile prinţilor" . Aceste din urmă lucrări se 
compuneau de cele mai multe ori din maxime sau 
din sfaturi practice destinate fie suveranului, fic 
curtenilor, pentru a permite celui dintîi să guver
neze cu mai multă eficacitate sau să se facă mai 
respectat, iar celorlalţi să cîştige bunăvoinţa stă
pînului lor sau să-i evite dizgraţia. Înţelepciunea 
astfel clogiată era aşadar dominată de noţiunea 
arbitrarului guvernamental pe care-I exercita un 
personaj atotputernic şi capricios, a cărui mînie 
trebuia temută în orice moment, rege sasanid din 
vremurile vechi care se comporta ca un monarh 
absolut şi a cărui autoritate nu era niciodată dis
cutată, dar şi suveran islamic a cărui putere, În 
pofida limitărilor foarte reale pe care le cunoştea, 
a fost totdeauna asimilată aceleia a înaintaşilor 
săi orientali. De aici, sfaturile de prudenţă îm
părţite anturajului acestui suveran ; tot de aici, 
avertismentcle de ordin etic date domnitorului 
pentru ca să-şi impună singur o anumită reţinere ; 
de aci, în sfîrşit, Înţeleptele precepte consolatoare 
împărţite supuşilor, care nu găseau ocrotire Împo
triva atotputerii regale decît în morală sau în 
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Prin �nsuşi spi ritul ci, această literatură nu făcea 
decît s�î încurajeze tendinţele naturale ale unui 
calif pc care totul îl incita să imite în atitudinea 
sa aterioară vechile obiceiuri ale unor predecesori 
i ranieni sau bizantini, pe care dorea să-i egaleze, 
dacă nu să-i pună În umbră. Dar moştenirea cul
turală la care făcea astfel apel cuprindea nume
roase elemente apte de a-l ajuta de asemenea în 
acţiunea de guvernare, mai ales cînd era vorba 
pentru el de a rezolva probleme ce ieşeau din 
domeniul strict al dreptului .  Astfel s-a desprins o 

noţiune de "politică" sau de "mod de a guverna "  
(siyasa, tadbir) , independentă de religia propriu
zisă. Era admis că În tot ce privea menţinerea 
ordinii publice califul avea o deplină libertate de 
acţiune şi că administraţia generală a Imperiului 
islamic făcea obiectul unei ştiinţe profane specia
l izate, recurgînd cel mai adesea la rodul unor 
experienţe anterioare pentru a trata problemele 
mili tare, financiare şi economice care continuau 
să se pună. În adevăr, chiar dacă Legea cuprindea 
principii generale relative la perceperea impozi
telor şi la utilizarea veniturilor publice, atare 
principii avuseseră nevoie să fie completate prin
tr-o organizare precisă de care califul era răspun
zător, şi acelaşi lucru era valabil în ceea ce pri
veşte problemele ce se puteau pune la nivelul va
lorificării terenurilor de cultură sau al raporturi
lor dintre provincii şi guvern�! central. 

Cel mai vechi autor care tratase despre acest 
aspect al problemelor guvernamentale fusese ira
nianul Ibn al-Mukaffa'*, care a murit la începutul 
domniei lui al-Mansiir, fiind asasinat din ordinul 
califului pentru că denunţase prea făţiş relele de 
care suferea regimul născînd. Epistola sa despre 
Anturajul suveranuhti, care denunţa insubordona-
rea noii armate precum şi diversitatea practicilor 
judiciare În Irak, abord:t în acelaşi timp problema 
pc care o punea sporirea În societatea islamica a nu
mărului clienţi lor de origine străină şi mai ales 
i rani:tnă. Apoi, în scopul de a întări autoritatea 
suveranului ,  această epistolă îl sfătuia să se în- 282 



conjoare de membri ai familiei princiare şi să se 
dedice el însuşi "codificării" aplicărilor Legii. I n  
acelaşi timp era exprimată în epistolă distinqia 
necesară Între două domenii foarte diferite : pc 
de o parte, acela al religiei şi al prescripţiilor 
privind cultul, domeniu în care califul trebuia să 
se conformeze exclusiv Legii şi să nu fie ascultat 
decît în măsura În care o făcea; pe de altă parte, 
acela al organizării, În care califul trebuia să se 
bizuie pe reflecţia lui personală şi În care ascul
tarea supuşilor săi trebuia să fie, cum s-ar spune 
azi, necondiţionată. Desigur, nu se Înţelege bine 
dacă acea codificare a dreptului cerută de Ihn 
al-Mukaffa' ţinea de unul sau de celălalt domeniu. 
Se pare Însă că autorul iranian ar fi avut ten
dinţa să limiteze religia la un sector foarte restrîns 
şi să dea suveranului o mare libertate de acţiune 
pentru a reglementa, de exemplu, modul de per
cepere a impozitelor sau statutul armatei. 

Astfel de reflectări asupra problemelor guver
nării n-au făcut decît să Întărească tendinţa auto
eratică a suveranilor musulmani. Dealtfel, în Islam 
puterea a evoluat neîncetat, în epoca clasică, Între 
o suveranitate absolută cu caracter oriental şi · o 
" teocraţie laică" ,  cum a fost numit acest tip de 
guvernare. Teocraţie, pentru că statul se baza pe 
o Lege revelată ; teocraţie laică, pentru că Islamul 
n-a cunoscut nici clasă sacerdotală, nici autoritate 
doctrinală independentă. În adevăr, califul , care 
era şeful teoretic al comunităţii religioase, nu pute.l 
face nimic fără învăţaţi ; aceştia reglementau mul
te aspecte ale vieţii În societate, aparţineau mai 
multor şcoli şi luau deci hotărîri divergente, pe 
care el trebuia să se mulţumească a le arbitra. 
Intr-un cuvînt, el îi comanda pe oamen i i de reli
gie, dar se spri jinea pe ei ,  fără c:t fie el, fie cei
lalţi să-şi poată efectiv impune vo inţa , cel puţin 
în sistemul sunnit. Acest echil ibru marca l imitele 
despotismului subiacent care consti tuia totuşi tră
sătura dominantă a orgJnizării de stat În evul 
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D eţ:nator al autorităţii supreme, cat iful de1eg.a, 
după cum am văzat, puterile sale unor auxi

l i::tri însărcin a ţ i ,  uni i  cu exercitarea j ustiţiei în sens 

larg, ceilalţi cu administraţia, îndeosebi fiscală, 
alţii , în sfîrşit, cu menţinerea ordinii şi cu războ
iul exterior. Aceşti auxi liari erau, în epoca cla
sică, strict specializaţi .  Unii dintre ci, judecători ; 
sau cacl : i i ,  cărora cunoaşterea dreptului rcl ig:os le 
era În primul rînd necesară, datorau formarea lor 
clasei învăţaţilor, din rîndurile căreia proveneau ; 
alţii , secretarii statului, formau o castă conştientă 
de competenţa ei tehnică şi păstrau în metodele 
lor moştenirea unor obiceiuri mult anterioare Isla
mului ; ultimii ,  În sfîrşit, erau emiri i, sau şefii 
militari, cărora le pot fi adăugaţi . cei Însărcinaţi 
cu poliţia, deţinînd un loc intermediar Între cadi i  
şi emiri . Exista aşadar un întreg aparat guver
namental, deşi califul putea interveni în orice 
moment, fie acţionînd direct, fie modificînd după 
placul lui uzanţele aplicate pînă atunci .  

În acest ansamblu, organizaţia judiciară e o  tot
odată importantă şi destul de rău structurată. 
Cadiul, ale cărui raporturi cu autoritatea centrală 
le vom vedea mai departe, avea atribuţii Întinse 
care puteau atinge diferite aspecte ale vieţ i i  so
ciale, deşi corespundeau în primul rînd acelora ale 
unui magistrat însărcinat să pronunţe pedepse Îm
potriva unor delincvenţi şi să arbitreze litigii . 
Atunci cînd aplica pedepsele prevăzute de Lege în 
diferite cazuri de infracţiune bine determinate, el 
impunea respectarea aspectului penal al dreptului 
islamic. Cînd tranşa litigiile intervenite Între doi 
musulmani, el atingea uneori aspecte ale vieţii 
private cotidiene; cadiul era, de exemplu, acela 
căruia venea să i se plîngă soţia ma)tntată sau 
neglijată de soţul ei . 

Pentru toate aceste activităţi, cadiul trebuia 
să-şi asigure concursul unor martori cunoscuţi pen-
tru integritatea lor morală şi religioasă, care ga
rantau exactitatea declaraţiilor şi dădeau valoare 
legală hotărîrilor pronunţate. Cu toate că în drep-
tul islamic, cum s-a subliniat adesea, mărturia era 
esenţial orală, se mai cerea ca ea să fi fost auzită 284 



şi înregistrată de oameni demni de încredere. Re
crutarea, dacă se poate spune, a acestor martori 
ridica probleme. Dacă la început cadiul fusese 
complet liber să folosească serviciile oricărei per
soane pe care o socotea nimerită, s-a luat după 
aceea obiceiul de a face cercetări asupra calităţii 
oamenilor .,apţi" pentru o funcţie ce pretindea o 
indiscutabilă onora;bilitate. Ca;dii au ajuns atunci 
repede să limiteze, n u  fără a suscita proteste, 
numărul celor admişi să-i asiste în funcţia lor şi 
care au devenit de atunci Înainte martori recunos
cuţi oficial, distmqi prin definiţie de cei ce pu
teau ajunge ocazional să facă depoziţii în procese. 
Acest sistem destinat să asigure echitatea lăsa 
totuşi În fapt uşa deschisă corupţiei .  Funcţia de 
martor, care permitea titularilor să primească bac
şişuri substanţiale, era foarte căutată şi nici perso
najul însărcinat cu anchetele asupra moralităţi i ,  
nici cadiul însuşi nu se arătau insensibili la avan
tajele materiale pc care li le procurau unii candi
daţi. Trebuie adăugat că părţile în proces erau 
practic nevoite să recurgă de cele mai multe ori 
la avocaţi, a căror necinste a fost denunţată de 
diferiţi autori. Desigur, dreptul islamic nu obliga 
un acuzat să recurgă la un terţ pentru apărarea 
sa, dar îl autoriza să se lase " reprezentaţ" şi ,  pc 
măsură ce instrucţia se răspîndea, meseria aceasta 
a atras din ce în ce mai multe persoane, pînă ce 
În secolul al XII -lea proliferarea acestor avocaţi, 
deseori fără procese, a ajuns, pc cît se spune, o 

adevărată plagă socială. 
Rolul cadiului era mai ales local. În fiecare oraş, 

acţiunea lui era indispensabilă bunei rînduieli a 
societăţii, dar hotărîrile lui variau În funcţie de 
apartenenţa lui la una sau alta dintre şcolile juri
dice recunoscute. Cadiii ,  numiţi în epoca umay
yadă de guvernatorii de provincie, de care d�pin
deau direct şi ai căror reprezentanţi erau, au ajuns 
în epoca abbasidă să fie numiţi de califii înşişi, 
apoi de marele cadiu, care se afla atunci în frun
tea Întregului lor corp, putînd În acelaşi timp să 
fie chemat a da califului sfatul său în materie de 
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reală era totuşi puţin mai complexă decît ar putea 
Ltc� să se creadă această schemă s implificată. În  
adevăr , marele cadiu era prin tradiţie unul dintre 
cadiii Bagdadului şi anume acela al cartierului co
respunzător vechiului Oraş rotund al lui al-Mao
sur. Exista însă la Bagdad un alt cadiu , a cărui 
jurisdicţie se Întindea asupra cartierelor de pe ma
lul răsăritcan, şi se întîmpla ca acest al do i lea 
personaj să aibă mai multă influenţă asupra cali
fului decît cadiul Oraşului rotund. La aceasta tre
buie adăugat că repartiţia cadiilor aparţinînd dife
ritelor şcoli era departe de a fi proporţională cu 
numărul aderenţilor fiecărui rit şi se resimţea, 
totodată, de efectele evoluţiei politice, căci şcoala 
adoptată Într-o regiune pentru aplicarea Legii 
atîrna de cele mai multe ori de voinţa suvera
nului. Astfel, În Siria din secolele al XI-lea 
şi al XII-lea, trecerea de la obedienţa fatimidă 
la obedienţa selgiucidă a fost însoţită de o 
acţiune voluntară dusă de non emiri pen�ru 
a-şi alege succesiv magistraţii ,  întîi în rm
durile şcolii hanafite, apo i în acelea ale şcoli i 
şafi'ite. Această evoluţie a mers mînă în mînă cu 
o Întărire a autorităţi i  locale a magistraţilor în 
regiuni le unde aceştia funcţionau şi se arătau spri
j initori credincioşi ai regimului car·e le Încredinţase 
sarcina lor. La acea epocă, fiecare " regat' " pos �da 
propriul său mare cadiu, care delega puterile sale 
j uriştilor experimentaţi şi loiali cunoscuţi pentru 

învăţătura predată În madrasalcle oficiale . Tot în 
această vreme apăruscră deja acele dinastii de 
cadii care puteau să fi fost determinate,  într-o 
perioadă de tulburări, să asume soarta vreunei 
cetăţi , cum a fost cazul pe la sfîrşitul secolulu i 
al XI-lea la Tripoli în Siria, prinsă între poftele 
divergente ale Fatimizi lor, francilor şi atabegi lor 
din Damasc. 

Un element important al organizării j ur idice era 
constitu it, pc de altă parte, şi aceasta încă dintr-o 
epocă veche, ele un si stem de juri sdicţie a abuzu
rilor, care funCţiona pc scară foarte largă. Nu 
numai ca simplă calc ele apel deschisă oricărui 
musulman pentru a protesta Împotriva neexccută- 286 



ru une1 sentinţe sau a contesta însăşi acea sen
tinţă, ci şi ca recurs Împotriva oricărui abuz să
vîrşit de vreun agent al regimului, de pildă În 
cazul spolierii de către un emir sau al perceperii 
de impozite ilegale. Era mijlocul ce permitea de 
a face apel în faţa califului Împotriva uneltirilor 
prefectului de poliţi·e, ale prefeţilor fiscaLi sau 
chiar ale emirilor, precum şi împotriva deciziilor 
date de cadii. Cădea sub această jurisdiqie şi 
examinarea cazurilor În care suveranul însuşi in
tenta aqiunea, oarecum în numele comunităţii is
lamice, şi chema, de pildă, în faţa unei adunări 
de demnitari pe vreun şef militar sau vreun ad
ministrator vinovat de malversaţiuni, sau şi falşi 
profeţi şi mistici acuzaţi de erezie. Ne găsim deci 
a ici În faţa unui fel de justiţie de stat al cărei şef era 
califul, cu obligaţia însă de a se înconjura cu pă
reri competente, şi a cărei exercitare el o încre
dinţa unor veritabile curţi supreme, avînd uneori 
caracterul unor comisii de experţi sau intervenind, 
dimpotrivă, În condamnările unor personaje poli
tice şi religioase deosebit de celebre. Alcătuirea 
acestor curţi putea să varieze potrivit cu natura 
procesului, dar marele cadiu deţinea totdeauna În 
ele rolul preponderent. 

Simpla adeziune la ideologia şi'ită şi îndeosebi 
insulta adusă Discipolilor, sau apologia maniheis
mului fuseseră suficiente, la începutul epoci i  
abbaside, pentru a declanşa astfel de interventii 
ale statului .  Dar procesele mai mult sau mai puţin 
solemne, provocate de chestiuni de ordin religios 
şi dînd ocazia guvernului să convoace consilii ju
cînd rolul de tribunal, au fost numeroase mai ales 
În cursul secolului al IX-Iea şi al celui de-al X-lea. 
Cel mai celebru dintre aceste procese a fost acela 
al lui al-Hall'idj, a cărui instrueţie a durat multă 
vreme, căci a fost greu de găsit un cap de acuzare 
care să permită condamnarea la moarte a învi
nuitului. Concluzia dezbaterilor a pus, În orice 
caz, în valoare rolul jucat În proces de marele 
cadiu Abii 'Umar : în urma uneia din apostrofă
rile adresate de el acuzatului În plină şedinţă şi 
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l ic it  să fie vărsat", vizirul îi ceruse să-şi formu
leze în scris declaraţia, iar martorii îşi puseseră 
semnătura pc acest document; apoi actul de acu
zare a fost trimis califului, care a răspuns prin 
ordinul ca acuzatul să fie executat. Deznodămîn
tul proceselor religioase judecate de curtea su
premă nu era Însă totdeauna atît de dramatic : 
cele ce au fost intentate şi'itului al-Şalmagăni sau 
lectorului de Coran Ibn Şannăbudh s-au terminat 
fără pedeapsă capitală. 

Uneori, chestiuni de ordin administrativ erau 
suficiente pentru a provoca adunarea unor ase
menea consilii .  Unul dintre ele a fost reunit, de 
exemplu, în urma plîngerilor formulate de locui-
tori ai regiunii Fars din Iran: pe de o parte agri
cultori , care declarau că sînt copleşiţi de "taxe 
complementare" instituite în condiţii nu tocmai 
legale, pe de altă parte proprietari de l ivezi , care 
din vremea califului al-Mahdi erau scutiţi de im
pozitul funciar normal şi pretindeau să-şi păstreze 
privilegiul. Cele două părţi interesate s--au înfă-
ţişat în faţa consiliului şi ag.ricultorii, cu un gest 
teatral, au scos din mîneci spice de grîu arse, sim
bolizînd situaţia deznădăjduită la care ajunseseră 
din cauza sarcinilor fiscale ce apăsau asupra lor, 
în timp ce fructe felurite reprezentau recoltele ce 
nu erau supuse nici unei dări. In urma acestor in
tervenţii diverse, vizirul, după sfatul unor secre-
tari vechi şi experimentaţi, a exprimat părerea că, 
În calitatea lui de imam, califul putea şi trebuia 
să restabilească impozitul funciar lovind proprie-
tarii de livezi. Altă dată, un litigiu iscat Între 
cultivatori i  din Împrejurimile Bagdadului şi 
luntraşii ce foloseau un canal traversat de un 12od 
a fost acela care a provocat întrunirea solemna a 

unei comisi i  de secretari, de cadii şi de arpentori 
prezidată de vizir şi obligată chiar să se deplaseze 
l a  faţa locului pentru a Înţelege adevărata stare de 
lucruri .  În adevăr, cultivatorii e r a u  acuzaţi de a 
fi Îngustat deschiderile podului pentru a forma un 
baraj şi a obţine o mai mare cantitate de apă 
desti nată i r igării terenu lu i  lor .  Ho' ărîrea arbitrală 
pronunţată după l ungi d iscu�ii  a impus menţine- 288 
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rea unei deschideri principale îndeajuns de largi 
pentru a lăsa totuşi o trecere ambarcaţiunilor. 

Tot unor înalte curţi asemănătoare le revenea, 
la Începutul secolului al X-lea, sarcina de a decide 
asupra sorţii unor viziri căzuţi în dizgraţie, acu
zaţi fie de deturnare de fonduri, fie de trădare 
sau de erezie, fie de incompetenţă. S-a văzut pus 
sub acuzare, la acea epocă Ibn al-Furat, care, la 
capătul a trei ani de vrzirat, fusese nevoit să soli
cite un Împrumut tezaurului privat al califU'lui şi 
pe care unii îl Învinuiau pe deasupra de a voi să 
răstoarne regimul. Puţin mai tîrziu au apărut în 
faţa iudecăţii 'Ali Ibn 'isă. bănuit de a fi dus 
tratative cu karmatii, şi al-I-rasibi, vinovat de a fi 
angajat, pentru a luota împotriva aceloraşi bande 
karmate, trupe venite din munţii Daylamului'" .  
După interogatorii mai mult sau mai puţin lungi , 
după schimburi de cuvinte uneori vehemente. acu
zatul era în general pus în libertate În schimbul 
vărsării unei amenzi destul de considerabile . 
Uneori Însă afacerea lua o întorsătură gravă : 
astfel califul a fost constrîns,  în 924, să-I sacri
fice indignării populare, după un proces de acest 
gen, oe vizirul Ibn al-Furăt, care, În timpul celui 
de-al treilea vizirat al său, se remarcase prin acte 
de răzbunare deosebit de odioase. In asemenea ca
zuri dealtfel, dizgratia vizirului era urmată de 
aceea a .. echipei" sale. supusă la vexaţiuni sau la 
amenzi diverse cu consimţămîntul taCit al califului . 

Mai tîrziu, suveranii selgiucizi , zankizi şi ay
yubizi, preocupaţi de reputaţia lor, au organizat 
tribunale speciale prezidate de cadii şi al căror rol 
era de a-i ţine în frîu pe demnitarii ispitiţi de a 
abuza de puterea lor. Dar importanţa dobîndită 
În diferite epoci de înaltele curţi de acest fel nu 
trebuie să înşele asupra rigurozităţii controlului 
exercitat de justiţia de stat în civilizaţia islamica 
clasică : procedurile de apel, care depindeau strict 
de suveran şi de bunul său plac, n-au avut de fapt 
niciodată decît o organizare fluctuantă, iar repre
zentanţii autorităţii, fie ei administratori, membri 
ai poliţiei sau şefi militari, dispuneau de mijloace 



de presiune împotriva cărora supuşu erau în gene
ral neputincioşi. 

Cu totul independentă, în funCţionarea ei, de a
paratul judecătoresc era organizarea administra

tivă şi financiară, asigurată de corpul secretarilor 
şi de birouri, sau divan-uri• ,  al căror număr spo
ri se considerabil În cursul primelor două secole ale 
regimului abbasid. In adevăr, l a Început nu exis
tau decît un birou al Cancelariei, însărcinat cu 
redactarea diferitelor scrisori şi documente, inclu
siv actele de numire, şi mai multe birouri ale Fi
nanţelor, printre care un birou al cheltuielilor, 
legat de biroul însărcinat cu plata trupelor, şi 
unul sau două birouri Însărcinate cu veniturile , 
adică cu strîngerea impozitelor. Curînd li se adău
gase un birou însărcinat cu informarea şi cu expe
dierea scrisorilor oficiale , care purta numele de 
Poştă califiană. 

Acest ansamblu relativ simplu se complicase pe 
măsură ce califul sau reprezentantul său, vizirul, 
căutaseră să coordoneze mai bine activitatea birou
rilor. La o dată ce nu poate fi precizată, dar de
sigur încă din secolul al IX-lea, fusese creat un 
serviciu pentru centralizarea scrisorilor şi rapoar
telor emanînd din provincii : era biroul Secretului, 
care a devenit mai tîrziu biroul Palatului . Pri
mind documentele, acest serviciu asigura În ace
laşi timp transmiterea ordinelor suveranului; acesta 
se mărginea să dicteze scurte note numite tawki, 
care indicau ce răspuns sau ce urmare trebuiau 
date cutărei scrisori , cutărei cereri, cutărui raport. 
Măsurile de destituire sau de numire, deciziile fi
nanciare sau militare erau apoi luate de serviciile 
autorizate să le aplice după primirea scurtei note 
emanînd de la calif. 

Dar înseşi serviciile specializate erau În secolul 
al X-lea mult mai diversificate decît la început. 
De biroul Cancelariei se deosebea acum un ser
viciu însărcinat exclusiv cu aplicarea sigiliului ca
lifian pe documentele proaspăt întocmite. Biroul 
Armatei cuprindea şi el mai multe ramuri condu- 290 



cînd diferi tele corpuri ale acestei armate, corpuri 
traditionale de arabi ori de horasanieni pe cale de 
dispariţie în secolul al IX-lea, sau corpuri de 
mercenari , din ce în ce mai numeroase. Mai ales 
administraţia financiară se perfecţionase cu tre
cerea anilor. 

In adevăr, sistemul fiscal primitiv nu putuse 
fi menţinut. Potrivit acelui sistem, musulmani i  
plăteau asupra pămînturilor pe care le  posedau în  
Arabia ca  şi în  ţările cucerite o sumă corespunză
toare unei zecimi din recoltă şi considerată ca o 
formă a Daniei legale la care erau obligaţi , în 
timp ce nemusulmanii vărsau o redevenţă mult 
mai însemnată asupra pămînturilor pe care conti
nuau să le ocupe. Pentru a rezolva, într-un fel 
care desigur nu era conform prescripţiilor initiale, 
dar care a fost ulterior menţinut, problema pusă 
de convenirea la Islam, Încă din epoca umayyadă, 
a unui mare număr de exploatatori agricoli, s-a 
ajuns h <> diferenţiere Între un impozit de capi
taţie, datorat numai de nemusulmani, şi un impo
zit funciar, zis har'ădj*, care era legat de pămînt 
şi pe care noul convertit continua să-I plătească. 
Astfel se constituiseră două mari categorii de pă
mînturi, cele de zeciuială şi cele de haradj , ale 
căror impozite erau fixate de servici i diferite, pă
mînturile de zeciuială depinzînd de un serviciu zis 
al Domeniilor ,  celelalte de biroul Funciarului. 

Birourile centrale din capitală controlau afară 
de aceasta în mod necesar activitatea birourilor 
situate în provincii . Dar pămînturile concesionat;! 
aveau uneon statute di ferite. Se făcea o deosebire 
între Domeni i  în general şi Domeniile particulare 
ale Coroanei ,  acestea din urmă fiind administrate 
de un birou special, veniturile lor alimentînd te
zaurul privat al califului. Printre pămînturile 
"concesionatc" , unele fuseseră lăsate În seama unor 
mari proprietari sau unor mici prinţi locali, de 
la care se cerea vărsarea unei redev�nţe globale. 
Era un prim pas către sistemul arendării impozi
telor, menit să se extindă la sfîrşitul secolului al 
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nanţele s-au aflat Î n tr-o situatie grea. Acest sis
tem consta În a încredinţa unui personaj, care nu 
era În mod normal un agent al administraţiei, ci 
mai degrabă un negustor sau un mare proprietar, 
grija de a percepe impozitul într-o regiune deter
minată, În schimbul unui vărsămînt anticipat for
fetar. Vistieria putea astfel să-şi procure avansu
rile de care în anumite împrejurări avea o nevoie 
urgenta, chiar dacă de aci puteau decurge conse
cinţe politice dezastruoase, îndeosebi atunci cînd 
arendarea se făcea unui şef militar care ţinea la 
independenţa lui. Trebuie adăugat că în secolul 
al X-lea s-au văzut înflorind, alături de marile 
servicii însărcinate cu administraţia impozitelor, 
birouri secundare avînd drept atribuţie, de exem
plu, administraţia bunurilor confiscate, a domenii
lor conf,isoate sau, dimpotrivă, a operelor pioase. 

Buna functionare a întregului aparat financiar 
al statului era cu atît mai îngreuiată, cu cît cen
tralizarea nu era deplină. Provinciile păstrau su
mele necesare plăţii funcţionarilor lor şi a tJrupelor 
staţionate acolo. Din banii colectaţi pe teritoriul 
lor şi afectaţi În primul rînd propriilor lor nevoi, 
doar surplusul era vărsat apoi Tezaurului şi în
drumat spre capitală. De unde complexitatea an
chetelor întreprinse asupra unor depărtate gestiuni 
provinciale, anchete realizate de obicei prin sis
temul unor "prezentări de socoteli" periodice, im
puse beneficiarului arendării. Aceste verificări de 
conturi, care ocupau un loc important în viaţa 
financiară a statului şi care erau lăsate În parte 
la discreţia vizirului, se traduceau În general prin
tr-o amendă forfetară aplicată prefecţilor fiscali 
sau arendaşilor de impozite după cîţiva ani sau 
chiar cîteva luni de exerciţiu. Procedeu empiric şi 
arbitrar, pe care nici cei mai buni viziri n-au putut 
Însă să-1 îndrepte vreodată şi care avea să con
tinue a caracteriza timp de secole practica guver
namentală a statelor islamice. 

O altă dificultate a administratiei financiare 
provenea din faptul că impozitele zise funciare 
nu puteau fi percepute decît după recoltă, la o 
dată fixă a calendarului solar folosit de cultiva- 292 



torî şÎ care nu corespundea nici unei date deter
minate a calendarului hegirian lunar. Strîngerea 
impozitelor funciare nu coincidea deci cu percepe
rea celorlalte dări şi trebuia să fie întîrziată pe
riodic, dat fiind că anul hegirian număra cu un
sprezece zile mai puţin decît anul solar. 

Serviciile financiare multiple şi serviciile de can
celarie depindeau În orice caz în secolul al X-lea 
şi chiar Începînd cu sfîrşitul secolului al IX-lea 
de un personaj unic, vizirul, care coordona ac
ţiunea lor şi În acelaşi timp îl asista şi uneori îl 
suplinea pe suveran în sarcinile sale guvernamen
tale. Acesta din urmă ajunsese în adevăr să recurgă 
În mod necesar la el În toate treburile de politică 
generală, socială, economică, diplomatică şi reli
gioasă, fie că era vorba de a lua cunoştinţă de ra
poartele urgente primite din provincii, care for
mau totdeauna pentru calif obiectul unor grave 
preocupări - atît de numeroşi au fost guverna
torii care au Încercat, cu un succes variabil, să 
se emancipeze sau uneori să Întemeieze dinastii 
practic autonome -, fie că trebuiau examinate 
cererile primite în diverse Împrejurări, sau luate 
hotărîri, din care unele exemple deosebit de con
cise şi de meşteşugit întoarse au fost adunate în 
antologii* . S-a discutat mult asupra originii func
ţiei de vizir, care s-a ivit la începutul epocii abba
side, după ce fusese ignorată de Umayyazi. În
trucît primii viziri de seamă au fost de naţiona
litate iraniană, s-a susţinut, de exemplu, teza 
potrivit căreia viziratul era o instituţie împru
mutată din tradiţia Iranului sasanid şi chiar ter
menul de vizir era iranian, iar nu arab. Din exa
minarea mai atentă a datelor acestei probleme re
iese, pe de o parte, că termenul de wazir, folosit 
încă în Coran, se leagă În mod normal de o rădăcină 
arabă şi semitică şi, pe de altă earte, că instituţia 
viziratului nu putea nicidecum sa fie Împrumutată 
de la modele anterioare, pentru bunul motiv că 
ea nu s-a prezentat la începuturile ei ca o insti
tuţie definită. 

Viziratul a fost iniţial o funcţie pe care califul 
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nimerit şi definind-o cum găsea nimerit. Abia in 
secolul al X-lea unele obicemri par să fie admise şi 
vizirul acţionează ca un adevărat şef de guvern 
răspunzător de o politică, pe care o alege el in
suşi. Cît despre termenul de wazir, aplicat mai 
întîi în Coran lui Aaron, ajutorul lui Moise, el 
fusese folosit la sfîrşitul epocii umayyade în cercu
rile şi'ite pentru a-1 desemna pe reprezentantul, 
pe împuternicitul unui imam care nu aqiona sin
gur, şi utilizarea lui rămăsese aceeaşi în mişcările 
revoluţionare de tendinţă abbasidă. Odată repur
tată izbinda, vechiul rol revoluţionar al wazirului 
nemaiavind raţiune de a fi, califii luaseră treptat 
obiceiul de a conferi acest titlu personajului care-i 
asista şi care, in general, se ocupa cu controlul 
administraţiei financiare, in care era expert. 

Dacă viziratul a cunoscut incepind de la sfir
şitul secolului al VIII-lea, prin vestiţii barmakizi, 
miniştri ai lui Hăriin al-Raşid, care au condus 
viaţa politică timp de paisprezece ani, un moment 
deosebit de prestigios, el a intimpinat totuşi mari 
dificultăţi ca să se impună. Brutala dizgraţie a 
celor trei barmakizi, din care unul a fost executat, 
În timp ce ceilalţi doi, tată şi fiu, erau aruncaţi 
în închisoare, arată cît de şubredă rămînea po 
ziţia acestor auxiliari recrutaţi in rindurile elemen
tului nearab al populaţiei. Ei au trebuit să lupte, 
în cursul secolului al IX-lea, impotriva şefilor 
miliţiei turceşti, care porniseră nu fără succes, să 
se amestece În afacerile propriu-zis politice şi să-şi 
impună voinţa nu numai miniştrilor, ci şi suvera
nilor inşişi, pe care nu şovăiau să-i demită dacă 
nu se arătau suficient de docili. tÎn alte epoci, 
îndeosebi in ti111ipul minoratului lui al-Muktadir, 
ei au fost nevoiţi să-şi apere politica în faţa unui 
fel de consiliu de regenţă care cuprindea, afară 
de mama şi de unchiul dinspre mamă al califului, 
pe vistiernic, pe şeful poliţiei, pe şeful eunucilor 
şi pe şambelan. În sfîrşit, califii înşişi au trebuit 
să caute În diferite rinduri să se lipsească de 
competenta lor, şi au existat perioade În care, 
pare-se, titlul n-a fost decernat : astfel, În a dou-:t 
jumătate a domniei lui al-Ma'miin, apoi la înce- 294 



putul aceleia a lui al-Mutawakkil. A fost nevoie 
efectiv de aproape două secole pentru ca ., spri
j inul" prin excelenţă al suveranului să reuşeasca 
a-şi impune autoritatea pînă într-atît încît să fie 
Împuternicit a transmite ordinele către capul oşti
rilor, să aibă preseanţa faţă de acesta şi să joace 
un rol de prim plan În cazul cînd califul înceta 
din viaţă fără a fi desemnat în chip explicit un 
moştenitor. 

În acea vreme vizirul, care avea libera dispo
ziţie asupra sigiliului califian, deţinea practic pu
terea, conducînd administraţia, numind diferiţii 
funCţionari financiari, judecătorii, guvernatorii de 
provincii şi şefii militari, controlînd şi pedepsind 
cu amenzi severe slujbaşii acuzaţi de malversa
ţiuni şi supuşi prin grija lui, uneori prin violenţă, 
la prezentarea socotelilor, dispunînd direct de 
curierul oficial, procedînd el Însuşi la expedierea 
scrisorilor, primind eventual ambasadorii sau . tri
miţînd uneori el însuşi ambasadori, suplinindu-1 
;_Je calif pe plan diplomatic ca şi pe plan militar, 
unde putea comanda trupelor, şi pe plan judiciar, 
unde putea prezida înaltele curţi , luînd deciziile 
necesare În orice domeniu şi consultîndu-1 pe calif 
doar în cazurile grave. Dar raporturile lui cu ca
liful rămîneau slab definite : pentru tot ce privea 
politica generală, el nu putea aeţiona în principiu 
fără a fi referit califului, aeţiunea lui rămînînd 
deci dependentă de libertatea pe care califul găsea 
cu cale să i-o lase. Chiar un suveran slab ca 
al-Muktadir, care era cu totul dispus să aprobe 
părerile vizirului său, îşi rezerva dreptul să-I 
revoce în momentul cînd ar fi socotit că politica 
lui a dat greş. De fapt instituţia viziratului, ba
zată în drept pe obligaţia suveranului de "a con
sulta" oamenii competenţi, dădea califului posibi
litatea de a-i face pe subordonaţii săi răspunzători 
de erorile comise şi de a domni efectiv opunîndu-i 
pe unii altora sau profitînd de rivalităţile exis
tente Între diversele coterii de secretari. Dealtfel, 
la Începutul secolului al X-lea, vizirul cădea ade
sea În dizgraţie şi era în acest caz supus vexa-
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fără bunăvoinţă modul cum el girase afacerile 
musulmanilor şi-1 trimitea în general în faţa uneia 
din acele curţi de justiţie ale căror modalităţi de 
funqion.are au fost văzute mai sus. 

Viziratul a pierdut apoi din importanţă, atunci 
cînd califul a trebuit să treacă puterile sale unui 
mare emir şi pe urmă unui sultan. Totuşi, aceşti 
reprezentanţi ai califului aveau nevoie şi ei de 
consilieri administrativi, care au mai purtat titlul 
de vizir şi au jucat în unele cazuri un mare rol. 
Califul, la rîndul lui, păstra lîngă el un vizir 
fantomă. Viziratul a fost deci aşezat tîrziu, în 
secolul al XI-lea, la rangul instituţiilor de drept 
public islamic, chiar dacă n-a corespuns unei func
ţii esenţiale a statului şi mai ales n-a posedat 
niciodată aceeaşi Însemnătate de la o epocă la alta 
şi dintr-un loc Într-altul. Două feluri de vizirat 
aveau să fie deosebite de teoreticieni : viziratul de 
delegaţie şi viziratul de execuţie. Distincţie for
mală, care nu corespunea unor tidwri conferite 
oficial , dar care oglindea situaţia existentă de 
fiecare dată şi puterile transmise În consecinţă 
vizirilor. In general, organizarea guvernamentală 
islamică a continuat să varieze în raport cu echi
librul forţelor opuse Între ele şi cu importanţa 
relativă a claselor conducătoare. Dacă principalul 
auxiliar al califului fusese ales, la Abbasizi, prin
tre administratori, aceasta se datorase faptului că 
acea dinastie domnea peste un imperiu întins şi 
cu un sistem birocratic dezvoltat. In altă parte, de 
pildă la Fatimizi sau la Umayyazii din Spania, 
care au domnit peste teritorii mai restrînse, şeful 
guvernului a putut să provină şi din alt mediu 
şi să poarte un titlu diferit : în Occident, de ex!!m
plu, pe acela de şambelan (hadjib) . 

In sfîrşit, al treilea aspect al organizării sta
tului califian era reprezentat printr-un aparat mi
litar, care reflecta negreşit mai mult decît oricare 
altul caracterul "despotic" al cîrmuirii islamice. 
Armata fusese formată la Început, în vremea cu
ceririlor, din voluntari arabi, care se instalaseră 
treptat fie În oraşe-tabere, fie În expl()atări agricole 
ţinînd de teritoriile cucerite. Aceşti voluntari, mo- 296 



bilizabili În cadrul circumscripţiilor numite djund
uri, primeau o parte din prada dobîndită în cursul 
luptelor. Apoi, cînd cîştigurile provenite din război 
deveniseră mai rare, voluntarii obţinuse.ră pe111sii. 
Dar încă în epoca umayy.adă, contingentele care au 
pornit să cucerească Spania primiseră în sînul lor 
numeroşi berberi convertiţi, clienţi ai primilor cu
ceritori arabi. Recrutarea se lărgise deci, fără ca 
.să se poată încă vorbi de o armată de profesie. 
La Începutul epocii abbaside, natura armatei mu
sulmane s-a transformat mai deplin. 

În adevăr, Abbasizii au pus mîna pe putere cu 
ajutorul unor contingente permanente în care in
trau importante elemente iraniene. De atunci îna
inte clienţii au devenit numeroşi În armată, şi un 
corp de soldaţi profesionişti a fost însărcinat cu 
apărarea persoanei suveranului În capitală şi cu 
reprimarea În provincii a revoltelor ce puteau 
izbucni ; totodată, la graniţe stăteau de strajă 
alte corpuri, formate din aceleaşi elemente. 

Această nouă armată, în mare parte de origine 
horasaniană, avea să fie apoi înlocu.i.tă, la înce
putul secolului al IX-lea, de contingente de sclavi 
de origine irano-turcă, la care s-au adăugat foarte 
curînd berberi. Miliţia lor a constituit de atunci 
nucleul esenţial al armatei islamicf', din care ele
mentele arabe şi chiar cele horasaniene au fost 
încetul cu încetul excluse. Ea forma mici unităţi 
comandate de şefi aparţinînd aceloraşi grupuri 
etnice ca soldaţii lor şi de la care califii aşteptau 
o docilitate desăvîrşită. Această speranţă a fost 
însă Înşelată. Comandanţii turci arogîndu-şi adesea 
rolul de arbitri ai certurilor politice şi căutînd să-1 
facă a fi proclamat calif pe candidatul ales de ei, 
noua armată n-a fost un element de stabilitate ci 
- departe de aceasta - a contribuit mai degrabă 
la slăbirea autorităţii califilor. Fiecare din şefii 
ei căuta să sporească trupele devotate persoanei 
sale, Împingînd astfel pe al doilea plan vechile 
contingente ; fiecare căuta să profite de succesele 
sale militare pentru a-şi consolida autoritatea; in
disciplina creştea pe măsură ce rivalităţile interne 
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dealtfel odată cu apanţta fiecărei mici dinastii 
noi, semi-independente, În pofida eforturilor de
puse de suverani ca Buyizii pentru a menţine un 
echilibru precar Între contingentele turceşti şi tru
pele de daylamiţi, sau de Fatimizii din Egipt pen
tru a opune Între ei pe berberi, negri, slavi, turci 
şi armeni, astfel încît să-i menţină sub autorita 
tea lor. 

Alături de armată exista şi un aparat de poli
ţie, deosebit de ea. Prefecţi de poliţie numiţi de 
autoritatea centrală erau însărcinaţi să asigure 
respectarea ordinii publice în toate aglomeraţiile. 
Ei aveau la dispoziţie adevărate trupe, uneori În
semnate, şi erau asociaţi adesea la expediţiile mili
tare ce aveau drept misiune să asigure pacea În 
regiunile reocupate. în oraşe, ei arestau hoţii, be
ţivii, vagabonzii şi asigurau cu deosebire straja 
de noapte. Printre ei, prefectul de poliţie al Bag
dadului avea un rol proeminent, ţinea locul unui 
comandmt mili�aJr al capitalei şi figura în .rindul 
consilierilor intimi ai suveranului, pe care era 
însărcinat uneori să-1 înlocuiască în timpul absen
ţelor sale. 

Din punct de vedere juridic, poliţia asigura 
exeoutarea pedepselor legale prevăzute pentru a 
sanqiona diferite infraqiuni şi care erau pronun -
ţate de cadiu ; ea aplica şi pedeapsa talionului 
dacă victima cerea acest lucru ; pe deasupra însă, 
ea putea să aplice pedepse corporale arbitrare 
pentru orice act considerat ca fiind de natură să 
păgubească ordinea publică. Prin aceasta, pre
fectul de poliţie exercita puterea represivă dis
crcţionară pe care suveranul islamic a păstrat-o 
totdeauna, în orice împrejurări şi În orice loc, şi 
care ducea la frecvente execuţii sumare. Pedepsele 
aplicate astfel, a căror existenţă alături de sanc
ţiunile legale era recunoscută de jurişti, puteau fi 
foarte variate. Dacă prefectul de poliţie recurge.1 .  
d e  fapt, mai ales la bătaia cu  vergile sau l a  anu-
mite pedepse înjositoare, el putea la nevoie, cu 
încuviinţarea suveranului, să aplice pedeapsa capi-
tală. Se Înţelege deci că justiţia represivă În ţările 
musulmane a avut în acea epocă un caracter ar- 298 



bitrar pronunţat, rn pofida precauţiilor care fu
seseră luate altădată de textul coranic. 

Alături de prefectul de poliţie mai figura un 
magistrat al cărui rol nu este uşor de definit, în 
ciuda aparenţelor, şi care deţinea un loc foarte 
important în viaţa socială. Este vorba de muh
tasib, Însărcinat cu acea funcţie de hisba, care este 
prezentată de cele mai multe ori ca rezidînd în 
"a porunci binele şi a opri răul" . In practică el 
putea fi confundat cu un simplu funcţionar urban 
care supraveghea moravurile, reprima fraudele co 
merciale şi proceda uneori la controale foarte 
precise . O serie de manuale vechi de hisba, toate 
posterioare secolului al XI-lea şi care au fost 
scrise unele În Orientul, altele În Occidentul mu
sulman, ne informează, de exemplu, despre mo
dul cum muhtasibul şi subordonaţii ]ui rşi exerci
tau autoritatea, controHnd mai ales activitatea 
meseriaşilor sau a negustorilor , reprimînd tran
zacţiile necinstite sau frauduloase, verificînd exac 
titatea balanţelor'" şi a măsurilor* utilizate în 
pieţe• , veghind la Întreţinerea oraşelor şi asigu
dnd libera circulaţie pe străzi . Dar nu trebuie 
trasă concluzia că funcţia unui atare personaj , 
care părea să succeadă în oraşele siriene agorano
mului din oraşele elenistice, a fost oarecum islami-
zată În mod superficial. In realitate, acest supra
vehgetor al pieţelor trebuia de asemenea şi mai 
ales să se convingă că o stare de spirit bună dom
neşte În mi jlocul populaţiei . El era cel însărcinat 
cu propaganda, atunci cînd se instaura un nou 
regim, şi cel ce trebuia să vegheze, de exemplu 
În secolul al XII-lea în Siria smulsă de sub dom i
naţia fatimidă de ·epigoni i  selgiucizilor, c.a să nu fie 
repetate cîntecele care insultau memoria primilor 
trei califi. Muhtasibul ocupa astfel un loc cu 
totul deosebit în organizarea politică şi socială .  
Dacă apărea uneori ca un auxiliar specializat al  
prefectului de poliţie, el se înfăţişa de asemenea 
ca un cenzor ce putea să-şi permită să adreseze 
sfaturi sau mustrări suveranului însuşi , ca un ar
bitru al bunelor moravuri şi al opiniilor juste, 
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ordine de la nimeni, pe scurt, ca paznic al ordinii 
morale islamice : orice act blamabil ,  orice încăl
care exterioară a Legii , orice doctrină condamna
bilă cădea sub autoritatea lui. 

D r·eptul islamic, care în epoca medievală �şi 
găsea prelungirea în instituţii publice inspi

rate în mare parte de principiile sale generale şi 
devenite În orice caz parte integrantă a dispo
ziţiilor sale, dicta �n primul rind, după cum am 
văzut, oomportarca individuală a musulmanilor. 
Respectarea regulilor şi preceptelor sale era indis
pensabilă credinciosului pentru a dob�ndi acea 
integritate morală ('ad'ăla) fără de care mărturia 
lui nu putea fi primită În faţa justitiei, precum 
şi oentru a pastra, după unii, sau a întări, după 
a ltii , o credinţă care era semnul lui distinctiv şi 
m i jlocul lui de mîntuire. De la prescriptiile pri
vind cultul şi de la obligaţiile de ordin social 
sau familial pe care acest drept le definea, tre
buia deci să pornească în mod necesar orice efort 
de aprofundare religioasă şi morală. 

Spri j indu-se pe această bază solidă, pietatea 
personală se putea exercita, după cum am văzut, 
prin adoptarea unor uzanţe recomandate, de pil-
dă în c:1.zul Rugăciunii şi a practicilor suplimen-
tare ei sau în acela al Postului. Ea se putea Însă 
exprima şi printr-o tendinţă, care a fost îndlnită 
încă dintr-o perioadă veche la unii oameni pioşi , 
tndeosebi la cei pătrunşi de sufism, şi care consta 
�n a interioriza riturile cele mai curente. Cea 
mai clară expresie a a cestei tendinţe a fost fără 
înooială oferită în secolul al XI-lea de opera lui 
al-Gazali, preocupat de a favoriza ,Jndlnirca 
sufletului cu Dumnezeu" , atunci cînd sublinia in
telesul adînc ce trebuia atribuit diferitelor ohli-
�atii prevăzute de drept precum şi modul În care 
ele trebuiau îndeplinite pentru ca să fie cu ade
vărat folositoare. Comentariul său asupra actelor 
Pelerinajului este deosebit de semnificativ În a
ceastă privinţă. Dacă pelerinul, de exemplu, nu 
trebuia să facă negoţ, motivul interdicţiei er;t de 300 



a-i lăsa libertatea "de a se gîndi la Dumnezeu". 
Aceeaşi era raţiunea pentru care el nu trebuia 
nici să se supună exigenţelor fiscale ale emirilor 
locali , nici să facă chcituicli exccsive În cursul 
călătoriei sale, abţinîndu-se de bună voie de la 
orice discuţie şi de la orice conversaţie care 1-ar 
fi putut împinge să comită fapte ilicite, făcînd 
pc cît posibil drumul pe jos sau călare pe catîr 
şi purtînd doar v.eşminte modeste . Ceea ce peleri
fllul trebuia deci să Înţeleagă , e ra că nu se putea 
ar,rooia de Dumnezeu fără a renunţa la pasiuni 
şi placeri , n:ci să îndeplinească prescripţiile Pele
rinajului fără dorinţa de a vedea faţa lui Dum
nezeu pe lumea cealaltă. Esenţialul era ca el să 
fi îndreptat În prealabil cu sinceritate răul făcut 
altuia şi să se fi pregătit de plecare ca şi cum 
ar fi fost vorba de călătoria din urmă, apoi să se 
comporte chiar în cursul Pelerinajului ca şi cum 
s-ar găsi În faţa Stăpînului său şi să simtă atunci 
în adîncul inimii sale veneraţia, teama, nădejdea 
şi iubirea : "ocolul" ritual nu era el oare "mişca
rea inimii În prezenţa divinităţii" şi Casa lui 
Dumnezeu nu era ea pentru prezenţa divină 
ceea ce corpul omului era pentru sufletul acestuia, 
În timp ce "lapidarea" trebuia să-I incite pe pe
lcrin a-1 combate pe Saţana În inima sa cu aceeaşi 
ardoare cu care azvîrlea pietrele rituale? 

· Dar încercarea lui al-Gazâli, în pofida dor;in
ţei sale de a vulgariza concepţiile sufite, n-a atins 
decît cercuri relativ restrinse . De fapt, în vremea 
lui ca şi mai Înainte, sentimentul religioas care se 
exprima prin invocaţii adesea stereotipe core5-
pundea În general unor intenţii mai puţin înalte. 
!n adevăr, viaţa religioasă personală era domi
nată mai ales de simplele noţiuni de frică de 
Dumnezeu şi ·de nădejde În iertarea lui garan
tată de credinţă. Om evlavios era În acea vre
me, prin definiţie, cel ce se temea de un Stă
pînitor ale cărui hotădri erau de neprevăzut şi 
uneori arbitrare, dar de care erai dator să asculţi ,  
implorîndu-i totodată îndurarea. Căci celălalt 
voleu al dipticului era că răul există pe lumea 
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să-i ispitească pe oameni - chiar dacă Islamul nu 
cunoaşte noţiunea de "păcat originar" - iar Sa
tana era duşmanul omului. Impotriva acestui duş
man era deci necesar ca fiecare credincios să ceară 
ocrotire lui Dumnezeu, aşa cum reiese din multe 
formule cuprinse în rugăciunile personale sau gra
vate pe monumente. 

Acelaşi sentiment se manifesta în practicile pi
oase populare, uneori superstiţioase, care constau 
în a venera locuri şi obiecte sacre şi contribuiseră 
să introducă în Islam vizitarea mormintelor şi 
cultul sfinţilor. Se mergea uneori în această di
recţie pînă la folosirea amuletelor*, a talismane
lor şi a procedeelor de magie, În pofida condam
nării lor de majoritatea învăţaţilor. 

Implorarea iertării putea să acţioneze şi În fa
voarea unui defunct. Orice act de pietate putea, 
În ,a:cfevăr, să fie "oferit" , şi această practică eil'a 
recunoscută nu numai de cercurile pătrunse de 
misticism, ci de înşişi juriştii tradiţionalişti, ca 
hanbalitul Ibn Kudama, care justifica pe acest 
temei "vizitarea mormintelor'' şi rugăciunile ce 
se recitau cu această ocazie. Tot în virtutea ace'>
tui principiu de reversibilitate a meritelor, un mu
sulman putea, şi chiar trebuia în unele cazuri, să 
facă Pelerinajul pentru un defunct care nu se 
achitase de această obligaţie sau pentru un cre
dincios aflat în viaţă, care era împiedicat s-o 
îndeplinească. 

Această viaţă rel igioasă era aşadar foarte de 
părtată În fapt de fatalismul cu care este de multe 
ori gratificată mentalitatea musulmană. Dacă 
este adevărat că nofunea de atotputernicie divină 
rămînea dominantă, ea nu înăbuşea în mod nece
sar - dimpotrivă - iniţiativa individuală ; ea 
nu inhiba strădania fiecăruia de a obţine mîn
tuirea, oricare era justificarea teologică atribuită 
de fiecare dată l iberului arbitru. Dealtfel, fata
lismul nu era o doctrină, ci doar o atitudine care 
şi-a făcut apariţia atunci cînd lumea musulmană 
s-a aflat În stare de inferioritate faţă de ceea ce 
o înconjura şi ca:rc s-a răspîndit, în conseoi.nţa, 
cu ocazia contactelor cu lumea occidentală mo- 302 



clerna. :t.l n-a fost niciodată o poztpe susţinută 
de învăţaţii Legii şi de oamenii de religie, care 
n-au adoptat-o, preocupaţi cum erau mai degra
bă de a atribui cutare sau cutare cataclism gre
şelilor pe care oamenii le să v�rşiseră şi de care, 
socoteau ei, aceştia trebuiau să se căiască. 

La aceste practici de pietate se mai adăuga 
respectarea unor principii etice generale. Acestea 
fuseseră în cea mai mare parte enunţate deja în 
versete coranice care exaltau virtuţi mai ales " so
ciale" , acelea pe care aveau să le mai laude ulte
rior numeroase "ziceri" ale Profetului şi ale Dis
cipolilor săi. Căci înseşi culegerile Tradiţiei, care 
luau în considerare mai ales aspectul juridic al 
vieţii religioase, n-au omis niciodată să acorde un 
loc moralei şi să dea sfaturi destinate să dezvolte 
preceptele coranice. Dar acestor principii li se 
adăugaseră elemente luate din alte izvoare, şi re
flecţia gînditorilor musulmani dusese încă din 
epoca clasică la elaborarea unei etici care, deşi 
bazată pe textul revelat, încorporase totuşi idei 
venite din afară. 

Primul fond asimilat îşi avea originea în Arabia 
anteislamică. Beduinii aveau un sistem de valori 
Întemeiat pe cîteva virtuţi simple - stăpînirea 
de sine, generozitatea, curajul, mîndria - care 
toate corespundeau bărbăţiei sau muruwwa. 
Aceste noţiuni n-au putut decît să fie re
luate de Islam, care s-a mulţumit să insiste, de 
exemplu, asupra statorniciei pe care trebuia s-o 
păstreze orice musulman În faţa încercărilor ca 
şi asupra Încrederii În providenţa divină pe care 
era dator s-o manifeste în orice Împrejurare. Ve
chea muruwwa şi-a văzut astfel conţinutul uşor 
modificat, dar a rămas Într-o anume măsură ca
litatea esenţială. Acolo unde bcduinul se stăpî
nea din demnitate personală cît şi pentru a evita 
consecinţele neplăcute pe care acţiunile impulsi
ve le puteau atrage pentru el însuşi şi pentru 
clanul său, credinciosul şi-a justificat reţinerea prin 
teama de Dumnezeu şi încrederea în Creatorul 
său. Dar dacă stăpînirea de sine a devenit astfel 
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fia, obişnuită la beduini şi constitumd contrapon
derea cumpătării lor : În adevăr, moraliştii i-au 
opus necesitatea umilinţei, a modestiei fără a · re
uşi dealtfel să extirpe atitudinea de mîndrie 
ai cărei cîntăreţi s-au făcut numeroşi poeţi cla
sici şi de care mentalitatea musulmană a rămas 
oarecum impregnată - mulţumindu-se de cele 
mai multe ori să caute a justifica, În numele apar
tenenţei la poporul ales, un vechi sentiment născut 
exclusiv din conştiinţa arabismului. Cît despre 
sentimentul de clan, el a fost înlocuit prin dato
ria de fraternitate Între musulmani, datorie care 
n-a împiedicat spiritul de discordie să reapară 
uneori sub altă formă, aceea a sectarismului reli
gws. 

Vechea noţiune de muruwwa a fost de aseme
nea întărită şi nuanţată de morala iraniană sau 
indo-iraniană, care îşi croise drum prin interme
diul unor opere ca apologurile Kalila şi Dimna, 
traduse în secolul al VIII-lea de Ibn al-Mukaffa', 
şi epistolele originale ale aceluiaşi autor. Etica 
aceasta, care era totodată o Înţelepciune practică 
aptă de a reglementa relaţiile sociale şi un ideal 
permiţînd omului să-şi perfeqioneze personalitatea 
în faţa primejdiilor de tot felul ce-l ameninţau 
într-o lume fundamental rea, acorda un loc de 
prim plan demnităţii personale întemeiate pe mo
deraţia dorinţelor şi ambiţiilor precum şi pe fide
litatea în prietenie. Era o etică esenţialmente uma
nistă şi pesimistă care, în ciuda fundamentării 
ei puţin religioase, s-a contopit cu idealul isla
mic nou, după cum o dovedesc diversele antolo
gii ce rezervă un loc de frunte maximelor iraniene. 

O atitudine diferită avea să mai apară la filo
zofii pătrunşi de elenism, oum a fost Miskawayh. 
Pentru a construi o morală conformă cerinţelor 
Islamului, acesta a luat ca elemente de bază con
cepţii atît aristotelice cît şi neoplatoniciene, ajun-
gînd să acorde un loc de frunte la patru virtuţi 
cardinale - cuminţenia, cumpătarea, curajul şi 
dreptatea - de care se legau virtuţi secundare. 
Virtuţile principale erau În plus considerate ca o 304 



poztpe de mijloc Între vicii opuse Între ele două 
cîte două. 

Astfel de recurgeri la Înţelepciunile antice, tra
niană sau elenă, o-aveau de fapt nimic de mi
rare, căci virtuţile proslăvite de gînditori pătrunşi 
de tradiţii străine nu erau în fond prea diferite 
de acelea pe care le exaltau învăţaţii religiei şi 
tradiţioniştii înşişi . Cel mult se poate spune că 
înfrîngerea pasiunilor ducea la aceştia din urmă 
nu numai la respingerea minciunii, a avariţiei , a 

egoismului, a lăcomiei, la reprimarea mîniei şi 
a trufiei, la înăbuşirea spiritului de dominare, ci 
şi la practicarea cumpătării, la folosirea cu mo
deraţie a bunurilor acestei lumi, la frica de Dum
nezeu şi la păstrarea unei atitudini demne şi cal
me. S-au văzut chiar la un al-Gază'li tendinţei<: 
ascetice islamice combinîndu-se cu o moştenire 
antică, pentru a constitui o morală al cărei fun
dament rămînea teama de Judecata de apoi pre
cum şi conştiinţa primejdiei legate de dorinţele 
impulsive inspirate de cele mai multe ori de Sa
tana, dar a cărei expresie nu depăşea un ideal de 
vtaţa cumpănită, dominată de respectul exterior 
al Legii. 

Moraliştii de acest gen nu au renunţat dealtfel 
să recurgă şi la judecata lor personală şi să se 
interogheze asupra conflictelor care se puteau isca 
Între precepte echivalente. Ceea ce a făcut de 
pildă al-Gaz'ăli cînd a examinat cazurile de con
ştiinţă puse de interzicerea minciunii şi a stăruit 
îndelung asupra acestei teme, indicînd În ce îm
prejurări respectarea adevărului dăunează respec
tului datorat aproapelui şi merită atunci să fie ne
socotită. Dar asemenea reflecţii nu aduceau în dis
cuţie acordul necesar Între morala islamică şi ra
ţiunea ce stătea la baza tuturor sistemelor propuse, 
acord căruia juristul al-Mawardi i-a dat o exce
lentă formulare : "Trebuie urmată raţiunea în tot 
ce nu e oprit de Lege şi acceptată Legea în tot ce nu 
e oprit de raţiune, căci Legea nu poate prescrie 
nimic care să fie oprit de raţiune, nici raţiunea nu 
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E tica musulmană în epoca clasică poate fi deci 
definită ca fi ind punctul de întîlnire a trei 

curente aparent diferite : o morală revelată, pe 
care veneau uneori s-o nuanţeze aspiraţii asce tice, 
o morală de inspiraţie filosofică, sprijinită numai 
pe raţiune, şi o Înţelepciune practică mai ales so
cială. Asupra originii acestor trei curente pe care 
moraliştii le admiteau deopotrivă, mulţumindu-se 
să le clasifice şi să le ierarhizeze valorile, astfel 
cum procedase îndeosebi un Mawardi, musulmanii 
nu-şi puneau nici o întrebare. Această atitudine 
poate surprinde ; ea se explică Însă în fapt prin sen
timentul primordial de superioritate care le era 
propriu şi care rămînea temeiul apologeticii, însu
fleţind În acelaşi timp cele mai neînsemnate gesturi 
ale vieţii private. 

Sentimentul acesta transpărea În exordiul celor 
mai tehnice lucrări doctrinale sau juridice, prin 
acele formule de slăvire a lui Dumnezeu şi a Pro
fetului său, Întemeietori ai comunităţii islamice, 
formule din care un exemplu caracteristic poate 
fi împrumutat din profesiunea de credinţă a han
balitului lbn Batta. Citim, În adevăr, încă În pri-
mele ei rînduri : "Cea mai de preţ dintre bineface-
rile pe care Dumnezeu le-a revărsat asupra noastră 
şi cea mai însemnată dintre favorurile cu care 
ne-a copleşit este aceea de a ne fi adus la cunoaş
terea ce o avem despre El, de a ne fi dat putinţa 
să recunoaştem puterea Lui suverană, de a fi făcut 
din noi adepţii religiei adevărului şi membrii co
munităţii care cultiva veracitatea." Şi doxologiile 
continuau, enumerînd de fiecare dată calităţile re
ligiei astfel dată oamenilor spre cea mai mare fe
ricire a lor: "Laudă lui Dumnezeu! Il lăudăm şi 
n slăvim pentru tot ce a făcut spre binele nostru. 
Ne-a condus la Islam şi ne-a Împărtăşit învăţă-
tura lui ; ne-a dăruit privilegiul sunnei şi ne-a dez
văluit-o;  ne-a învăţat ceea ce nu ştiam. Mari sînt 
binefacerile lui Dumnezeu faţă de nC'i ! Fie ca 
Dumnezeu să-1 binecuvînteze pe Muhammad, Pro
fetul Său agreat şi Trimisul Său ales ! Dumnezeu 
1-a trimis pe Muhammad pentru a aduce dovada 
[existenţei Sale ] ,  a afirma unitatea Lui şi a în- 306 



drepta chemarea către El, folosindu-se de Înţelep
ciune şi de rugăciuni pline de bunăvoinţă. Laudă 
lui Dumnezeu pentru legile pure, tradiţiile înalte 
şi morala sublimă pe oa11e ni le-a qăruit." 

Sentimentul astfel exprimat depăşea domeniul 
propriu-zis religios şi moral. El se regăsea în acea 
conştiinţă a islamităţii, ca lume separată şi mîndră 
de originalitatea ei, conştiinţă ce exista pe atunci 
Într-un grad variabil la toţi musulmanii şi pe care 
operele vechilor geografi ne-o dezvăluie În toată 
vigoarea ei. Orizontul "omului islamic" se vede 
în ele mărginindu-se voit la limitele lumii în care 
se mişcau la largul lor - în pofida războaielor, 
a graniţelor interioare şi a disensiunilor religioase 
sau politice - negustori, meşteşugari ,  cărturari şi 
oameni de religie care se recunoşteau În primul 
rînd ca membri ai comunităţii musulmane. Plă
cerea pe care o simţea fiecare În a observa în sînul 
ei caracterele, moravurile, viaţa religioasă şi eco
nomică, cu conştiinţa clară a unei unităţi ce pre
vala asupra divergenţelor este remarcabilă în sine. 
Dar nu mai puţin remarcabilă este constatarea 
lipsei de curiozitate arătată de aceleaşi personaje 
atunci dnd intrau în ţări unde se simţeau străine. 

Acestei stări de spirit îi datorăm descrierile atît 
de colorate ale lumii islamice pe care ni le-au lă
sat geografii din secolul al X-lea, atunci cînd 
adunau datele dobîndite de ei lucrînd adesea pen
tru "serviciile de informaţii" ale unui calif sau ale 
vreunui alt dinast. De aceeaşi stare de spirit ţi
neau, În sens opus, poveştile mai mult sau mai 
puţin legendare raportate de cei CÎţiva călători 
musulmani pe care activităţile lor comerciale sau 
diplomatice îi făcuseră să se aventureze În regiuni 
mai depărtate şi să viziteze fie Africa orientală, 
fie Extremul Orient, unde erau instalate cîteva 
colonii de negustori musulmani, fie ţările slave şi 
lumea bizantină însăşi, pe care nimeni n-o stră
bătea în mod regulat, În pofida vecinătăţii ei , 
şi în privinţa căreia sursa de informare o repre
zentau mai cu seamă relatările unor foşti prizo-

307 nieri .  Aceasta, fără a uita, fireşte, un Occident 



creştin care era şi mai gteu accesibil şi pe care-f 
deformau în voie cele mai fanteziste descrieri. 

Acest mod de a vedea al geografilor, care fă
ceau voit din Irak centrul lumii locuite şi focarul 
civilizaţiei prin excelenţă, se întîlnea de fapt cu 
acela al savanţilor şi gînditorilor, cu o orientare 
mai doctrinală sau mai juridică, care se mărgi
neau, de partea lor, să discute asupra divergen
ţelor existente Între sectele islamice şi nu ieşeau 
decît rareori din cadrul astfel impus de la bun 
început reflecţiunilor lor. Desigur, au existat prin
tre ei unii care au pornit la ocazie polemici 
aprinse cu reprezentanţi i doctrinelor maniheiste sau 
creştine; de unde o anumită înclinare a teologilor, 
încă dintr-o epocă depărtată, de a se îngriji să 
expună, pentru a le combate mai bine, doctrine 
străine, cărora li s-au adăugat în secolul al XII-lea 
teoriile filosofilor greci. Dar totdeauna se menţi
nea în adîncul gîndirii lor convingerea că ei 
înşişi aparţineau unei lumi demne să existe în 
virtutea revelaţiei divine şi a victoriilor militare 
care chezăşuiseră autenticitatea ei. Şi această con
vingere era suficientă pentru a-i face de cele mai 
multe ori să afirme şi să reafirme, în faţa unei 
creştinătăţi inamice sau supuse, principiile În jurul 
cărora se grupa propria lor Comunitate. 
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